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prOlogo de la tercera edicion alemana 


El placer que eentimos ofreciendo la tercera edicidn de 
nuestra Apologia a los numerosos amigos de ella, antiguos 
y nuevoB, es tanto mds vivo cuanto, hace ya diecisiete aflos, 
al apareeer la primera, alguaos espiritus, 6 demasiado tf- 
midos, 6 demasiado apegados i prejuicios de escuela, mos- 
trdronse, si no enteramente desconfiados, no poco recelosos 
por lo que se refiere i los principios y al m^todo aqui se- 
guidoB. Lo que a los ojos de algunos catolicos era enton- 
ces una audacia, se eonsidera hoy como la cosa mas natu¬ 
ral del mundo. Ningun sabio puede ya alegar que desconoce 
la importancia y alcance de las actuales discusiones relati- 
vas a la historia de las religiones, a la exegesis del Antiguo 
Testamento, d la historia de la E-evelacidn, d la vida de 
Jesus; ninguno puede substraerse del todo al influjo de es- 
tas cuestiones. Por tanto, serfa de desear que se encontra- 
se quien guiara por estos intrincados caminos, quien ense- 
nara a exponer clara y metodicamente el conjunto, segdn 
principios solidos y conocimientos positives, que supiera 
preservar de los peligros y de los escollos. Si me fuera Ifcito 
creer en el buen dxito y en el juicio de eemejantes hombres 
competentes, podria decir que mi empresa no ha fracasado 
enteramente. 

La nueva edicidn ha side corregida y aumentada. El que 
conozca la suma de nuevos materiales con que se ha enri- 
quecido el campo de la Historia primitiva, de las explora- 
ciones eglpoias y babilbnicas, y de la historia de las religio- 
ues, serd de parecer que seremos mds dtiles al lector exten- 
. diendonos sobre tales asuntos, que hacidndonos menos in- 
teligibles por causa de la brevedad. El deseo de mejorar 
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la forma y el fondo se echara de ver ea casi todas las pa- 
ginaa de nuestra obra, por lo que creemos que el mejora- 
mieato es real y efecfcivo. 

Dos fines nos propuaimos al escribir la Apologia: fu^ el 
primero ofrecer al cristiano culto, que, en su amor i la re- 
ligidn y al Cristianismo, no se satisface con la ordinaria edu- 
cacidn 6 instruccidn religiosa, un resumen de las mds re- 
cientes icvestigaoiones sobre esta materia; y en segundo lu- 
gar, poner de manifiesto los muchos peligros que entrafia 
la cultura moderna para la fe y la moral, senalandose al 
propio tiempo algunos criterios que los eviten, sin que sea 
precise renunciar a los factores importantes de la civiliza- 
cidn actual. Dada la presente vulgarizacion de las ciencias, 
aun de la misma historia de las religiones, no es posible po¬ 
ner en duda la necesidad de tal instruccidn, mucho menos 
hoy que la hostilidad contra la religidn y el desprecio de 
BUS sagrados derechos, informan casi todas las esferas socia* 
les, sin excluir los cfrculos obreros. La mayor parte de la 
literatura y de las publicaciones, tanto periddicas como dia¬ 
rias, acentuan eada vez mds esta corriente de la epoca. 

Verdad es que los escritos relatives d la religidn son 
numerosi'simos, y que muchos no vacilan en declararla ue- 
cesaria. Tambidn puede decirse, en general, que sdlo la re¬ 
ligidn cristiana estd reconocida como punto de partida de 
toda innovacidn y reforraa religiosa. Pero aun los que, con 
la mejor intencidn, hablan de un ^desenvolvimiento^ de la 
religidn en este sentido, se alejan muchi'simo de los funda- 
mentos histdricos y teoldgicos del Cristianismo, porque 
dste, segiin ellos dicen, debe transformarse en armonfa 
con las ideas modernas de las Ciencias Fi'eicas, de la His¬ 
toria y de la Psicologia, para convertirse, al fin, en una ra- 
ma del espfritu humano. Es ovidente que la ciencia moder¬ 
na abandona muchos de los priucipios y corolarios que se 
establecieron desde los primeroa tiempos, d que aparecie- 
ron sucesivamente, y que ha modificado la concepcidn del 
universo en sus aspectos astrondmico, fisico d histdrico. En 
la primera parte de esta obra lo hemos deraostrado con 



respecto a lae cienclas uaturales. Si biea la Flloeofia y la 
Teologia tradicionales, apoydndoee en principioa antiguos, 
se ban resistido durante mucho tiempo a incluir la parte 
verdadera y aegura de estoa resuitadoa en el concepto 
criatiano del mundo, hoy, en cambio, desde el aiatema co- 
pernicano del mundo hasta la teon'a de la descendencia, 
■ ban llegado a cierto acuerdo. 

Otracoaa ocurre en lo tocante a la Hietoria. En el ai- 
glo XIX, por efecto del metodo riguroao en el eatudio de 
'las fuentes y en la cribica, se quebrantd algo la fe en la 
|f||i8t6rla bi'blica. La critica liberaria ha puesto en duda la 
‘"vautenticidad de algunos libros del Autiguo Testamento y 
.f -del Nuevo, y la crltica histdrica ha puesto en peligro la 
^X<ndole de la Eevelacion, debido a la comparacidn estableci- 
:entre la historia de las religiones y la Arqueologia. Pre- 
^f. dilsamento por esto se puso en tela de juicio toda la mdole 
t?'‘'^fsqbr6natural del Antiguo Testamento y del Cristianiemo. 
--AlvVEptre tanto aparecio el Onpen del Cristianismo de 
,,Jpl>|!l^j|eiderer, recbpilacidn de sus lecciones en la Univer- 
£a int^^ side ya divulgada 

ffi^^^^^bnte^por adelantado en periddicos y re vistas cien- 
ij,. .ilM^^Sj'Pflelderer rechaza sencillamente los fundamentoa 
^^^4^^!ia‘Td/crietiana, esto es, que el Cristianismo fud fundado 
e|::v|Iij,o de Dios bajado del cielo, nacido do Marfa, re- 
^^uwjtado despuds de muerto y vuelto a los cielos; porque 
|^;,|u 'tal modo, <tel origen del Cristianismo—dice—seria un 
ioto milagro, substrafdo a toda explicacidn hietdrica,» 
.J^asque ehtender histdricamente un feudmeno, no es otra 
tl'v.cppa que apreciarlo en su conexidn causal con las condicio- 
de un lugar y de un tiempo determinado de la vida 
i^^pniana. La aparicidn de un ser sobrenatural en el mundo 
serfs Una reaparicidn absoluta, sin conexidn al- 
_-vguria causal con las precedentes; por tanto, no podrfa ex- 
t "tP^’carse por ninguna analogfa de la vida humana; en una 
P.^l^'hra, escapan'a i toda interpretacidn histdrica. 

_ Asf. pues, tal origen del Cristianismo solo podrfa ser ob- 
; ;)eto de la fe, no de la ciencia histdrica. Pero, segdn los 



dogmas de la Iglesia, esta fe descansa eu la Revelacibn con- 
tenida en la Biblia, la cual, inspirada en todas sub partes 
por Dios, es una manifestaeidn inmediata de Dios i los 
hombres, por consiguiente, un milagro. Luego el milagro 
del nacimiento del Cristianismo se apoya eh la indole ma- 
ravillosa de la Biblia. La cristiandad podi'a conformarse 
con esto en los tiempos en que se lei'a la Biblia con los 
ojos de la fe y se vivla aiin ingenuamente en el mundo de 
lo milagroso, de lo sobrenatural, de lo misterioso. Pero 
cuando despertd la critica, la ingenua fe cristiana en el 
milagro del origen sobrenatural del Cristianismo, empezd 
i vacilar y i ceder ante una interpretacidn independiente 
y natural. Por esto motivo, se describe en tal libro el Cris¬ 
tianismo en forma puramente histdrica, para los «investi- 
gadores,» no para los creyentes. 

En el segundo Congreso internacional de Historia de 
las religiones celebrado en Basilea en 1904, cuyas actas 
fueron textualmonte publicadas, ciertos representantes de 
A.mdrica y de Francia ensakaron el sentimiento religiose, 
no el eclesidstico, de sus pafses. Pero el profesor Dleterich 
afirmd terminantemente: «No hay ciencia de lo divino, si- 
no solamente el desenvolvimiento del pensamiento huma¬ 
ne respecto a lo divino. Cientificamente no existe revela- 
cidn alguna, siuo dnicamente el desarrollo del pensamien¬ 
to humane respecto i la revelacidn.» 

Se ve, pues, que la ciencia rechaza a pinori el milagro, 
el misterio, lo sobrenatural. Por este motivo, el defensor 
de la Revelacidn debe demostrar, ante todas cosas, que el 
mdtodo histdrico no exige ni justifica esto, y que, en esta 
forma, es imposible explicar la historia de la Revelacidn y 
del Cristianismo. Tambidn nosotros partimos de hechos, 
del hecho de la historia mosaica y profetica, del hecho del 
Cristianismo como centre de toda evolucidn religiosa, del 
hecho de la vida y pasidn del Fundador del Cristianismo, 
y llegamos a la conclusidn de que estos hechos estdn inse- 
parablemente unidos d un influjo sobrenatural, y que no 
es posible apreoiar la persona y esencia de Jesucristo sin 
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la naturaleza divina. Lo sobrenatural ea Cristo exvate y es 
preciso explicarlo; no puede prescindiree simplemente de 
este elemento. El proceso causal de la uaturaleza y de la 
Historia no lo excluyo on modo alguno, ya quo tambidu 
en la naturaleza y en la Historia tenemos nuevas apari- 
ciones y misterios respecto al mundo, a la vida, a la con- 
ciencia, i la personalidad, los cuales dan idea de causas 
superiores extranas a la conexidn mecanica. Sin un gui'a 
superior, no se reconoce en la Historia un fin racional, un 
fin liltimo supremo. No podemos prescindir del concepto 
de la evolucidn, pero ninguna evolucion hubiera podido 
laacer posible el nacimiento de la religion universal, espi- 
; Htual y moral del Cristianismo. Todo espiritu superior 
; ;tiene en sf algo miaterioso; pero Jesiis es tan singular en 
mundo, sus relaciones con el mundo y con Dios son tan 
i^^fineiBCrutables, que no es posible explicarlas por la historia 
^k'del genio. El mismo Pfleiderer tiene que reconocer que en 
«mbe p'unto'hb puede obtenerse mis que una probabilidad 

rcierto^qjue el hombre ha colahorado en la formacidn 
•^Historia como instrumento de un poder superior, de 
!ii/did'(lDlos sabio y todopoderoso, y cierto es tambibn que, sin 
l^le&te gui'a, sin nuevas iniciaciones b influencias sobrenatu- 
p^irales, no hubiera podido realizarse el gran reino de Dios 
p‘/;pn -la Historia; pero el trabajo humano tampoco fu4 baldio. 
f^./3.’,ambi4n los escritores sagrados utilizaron lo que cre6 y 
vv aplicd el espiritu y diligencia del hombre en Grecia y Ro- 
ma, en Egipto y Babilonia. Pero es fdcil demostrar que 
f ' Bgmejante prbstamo debia servir de medio para difundir 
' la luz sobrenatural, la Revelacidn, en un nuevo campo re- 
^'thgioso. La comparacidn del Codice de Hammurabi con el 
Libro de la Alianza hace palpable la diferencia. 

V, Puede reconocerse d estos dates histdricos todo el valor 
que se les debe. Como ocurre con las ciencias naturales, se 
reconoce hoy tambien, respecto de la Historia, que aque- 
llos escritores fueron hijos de su tierapo y que se sirvie- 
ron de los medios y de los metodos da la antigua historio- 
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logfa. Esto tiene tambi^n importaocia para el asunto re- 
ferente i la inspiracloa, cuyo punto capital, la infalibilidad, 
pone actualmente tantas plumas en movimiento. 

Oon esto quedan indicados los rods importantes proble- 
mas que se ventllan en esta segunda parte. 

Tabinga, 31 de Mayo de 1905. 

P. SCHANZ. 


CAPtTULO PMMERO 



La Historia de las Religiones y el Cristianismo 

1. -Judios y paganos acusan de novedad al Cristianismo.-2. Los apologistas 
- -*sobre la antigiiedad y progreso de la religidn.—3. El Cristianismo es 
■tanantiguo como el g4nero huraano.—4. El Antiguo Testamento.—5. El 
r ■ Zlo^os-6. Diferencia entre paganismo y judaismo.— 7. La Revelacion 
’ pritmtiva —8 Importanciade la historia de la religi<5n.-9, Eldesenvolvi- 
-'miento histdrico y la Prqvidencia divina. —10. No hay lenta evolucion pu- 
' ,;rataente bumana hasta el Cristianismo.—11. La historia de la religidn y 
jel Cristianismo. —12 Juicios de los griegos,de los romanos, del Antiguoy 
4el Nuevo Testamento sobre la relacidn de los pueblos entre si'..—13. Pun- 
^V-to's de enlace de la fe, segdn San Pablo.—14. Explicaoiones de la Mitolo- 
‘ 7:15;, La historia de la religidn sobre laRevelacion priinitiva y el ori- 

^geh.'deLCnstianismo. — ie. Divisidn delas religiones.—17. Religiones na- 
i^turales y cultas.—18. Religiones escritas y religiones de naturaleza.—19. 
jji^iones nacionales y cosmopolitas; reveladas y no reveladas.—20. Re- 
giones monoteistas y politeistas.—21. Religiones primitivas y degenera- 
la'sl'A22, La concienoia - 23. El politcismoesunacorrupci6n. '-24. Reli- 
nroyectiv'a.25. Leyes rehgiosas.—26. Division cualitativa.—27- 
...a:de4a,moral. —28. Estadlstica histdrico-religiosa. 

{'V.: 

iX^^p^^stificac^on e importancia del CristianumO 

Jwdfos y paganos acusan de novedad al Cristia- 
^pismOi^Judios y gentiles solian dlrigir a los cristianos el 
' r'eproche de querer introducir sin necesidad innovaciones 
religiosas. Los judios estaban, tan convencidos de la subsis- 
•tencia eterna de su ley, de su culto y de su santuario, que, 
eu contradiccion con sus Profetas, no esperaban del suspi- 
rado Mesias una renovacion moral y religiosa, sino la res- 
ianracion del antiguo esplendor que debia propagarse des- 
de Jerusalen por todos los pueblos de la tierra, Sue saba- 
dos y fiestas, sue ritos y sacrificios debian eer inviolables 
auu para el Mesias, y en el nuevo imperio debi'an briilar 
con mayor esplendor. Las expresiones mas audaces de la 
aspiracidn menos sdrdica, tal cual se transparenta en el 
Midraschim, se refieren i, la esperanza de una ley nueva 






en los siglos, futures y i la vocaci6n^de los paganos d). De 
la misma manera, los drabes no quisieron reconocer mas 
tarde progreao algmio despues de Mahoma. La fuerza del 
hiblto y de las costumbres inveteradas, es irresistible 
(Job., XII, 12). Aunque motives esencialmente politicos 
atizaron y fomentaron la enemiga de las facciones domi- 
nantes contra Jesus, las mezquinas querellas en pro de la 
ley del descanso absoluto del sdbado, suscitaron multitud 
de ocasiones para exasperar los animos. jCudn diflcil fud £ 
los primeros Apostoles apartarse enteramente del judaismo! 

;Oon que tenacidad se asieron los cristiano judios i los 
principles heredados, a los preceptos de la ley antlgua! El 
A.p6stol San Pablo pudo describir toda una historia de 
dolores, por las persecuciones que sufrid de parte de los 
judios por haber infringido la ley. Sus adversaries concita- 
ron contra 41 i los israelitas en el temple de Jerusaldn, 
porque por todas partes' ensenaba contra el pueblo, contra 
la ley y contra este lugar (Hechos XXI, 28). Todavfa en 
los hechos de San Pedro y San Pablo del siglo II, debe 
presentarse Pablo ante los cristiano-judios, £ su llegada d 
Roma, como fiel israelita 

Pero tambien- los paganos, que no podian invocar tales 
autoridades, se resistieron contra la innovacion religiosa, 
apelando a la antigiiedad de su religidn, antigiiedad que 
les conferia, no sdlo el derecho a la existencia, sino una 
dignidad superior, un sello divine. La antigiiedad es ve- 
nerada, y cuanto md,s se pierde en la noche de los tiempos, 
mas se avecina la imagen del tiempo a la fuente de la 
eternidad, mas estrecha es la unidn de los hombres mor- 
tales con el Dios inmortal. «En vano la sabiduria humana 
tienta a los dieses. Lo que nos han ensenado los padres, lo 

(1) Josefo, C. Apion., 2, 20, .38; Edersheim, The life and times of Jesus 
the Messiah, II, 1892, 437; Wetzer y Weltes, Kirchenlex., VIII, ^ 1399; Schii- 
rer, Geschichte des jiid. Volhes im Zeitalter Jesu Ghristi, II, ^ 1898, 536; 
Goldziher, Muhammedanische Shidien, I, 1889,10. A1 contrario, Wellhausea, 
Israel und judische Geschichte, ^ 1895, 215. 

(2) S. Agust., Ep., 138, 1; Lipsius, Die apohryphen Apostdgesch. ihnd 
Apostellegenden, II, 1887, 350. 




que el curso de los tiempos ha consagrado, jamas podra 
invalidarlo un apotegma;)) tal es el pensamieuto funda- 
mental que formula Euripides en sus Bacantes. 

Se dice que los atenienses preguntaron un dia al oracu- 
lo de Delfos qud religion debian escoger. «La religion de 
vuestros mayores))—contestd.—Y volvieron d preguntar; 
«Nuestros antepasados cambiaron con frecuencia de reli¬ 
gion; ^cual debemos seguir?»--^«La mejor»—-replico esta 
vez el ordculo.-—-Oiceron opina que la mejor es la mas an- 
tigua, porque la antigiiedad esta mas cerca de Dios 
B este motive, la creencia universal de los pueblos en 
un ser divino era para dl una prueba de la predisposicidn 
natural Humana, y la fe heredada de los antepasados, un 
■santo patrimonio Oonsidera como mala e impia la cos- 
tumbre de disputar contra los dioses, ora se haga por fin- 
jgdmie;nto,v^o por conviccidn. Oierto que exige a los fi- 
svssljdspfopsargumeiitos en defensa de la religidn; pero lo tra- 
'' iebe iser icreido sin demostrario. 
gs'ee. un defensor de la antigua religidn del pue- 
^•fud condenado i beber la cicuta qoiho menos- 
ie'ylos Vdioses. Platdn une la doctrina socratica 
I “Dios y’'al'alma con la de los antiguos, con las de 
dotes egipcios, con las creencias de los birbaros 
ildeps}. Aristdteles opina que el fondo' de la fe en los 
"’didoes proviene de la mas remota antigiiedad, y que el 
' atavi'o mitoldgico es obra de gencraciones poster lores 
La conviccidn de que no era posible hallar la verdad, ha- 
efa que se iuviese por cosa mejor el seguir en religidn 
la antlgua costumbre. «Porque precisamente la remota 
^ antigiiedad es, por lo regular, la qiie confiere a las religio- 



,(i) Ciceron, Be leg., 2 , 16, 40; Tusc., 1 , 12; Be nat. dear., 3, 2 al. Veaae 
, I). Schmidt, Bie Etmh der alien Griechen, II, 1882, 50; Willmann, Ge&chi- 
chte-des Idealimus, I, 1894, 2, 597,634,641; Seidenberger, Grundziige der 
idealen Weltanschaung, 1902, 114. 

, (2) Ciceron, Tusc., 1, 13. V. tambien Seneca citado por S. Agustin, Be ci- 
vit. Bei, 6 , 10, 3. 

(3) Platdn, 2'im.,.22, 48; Phileb., 16; Be republ., 427, 461, 560; Aristote- 
, les, MetgpL, 12 , 8; Hettinger, ApoL, 11, ’’ 1895, 12, 67. 



nes y a los templos santidad tan to mayor cuanto mayor 
niimero de afios ban transcurrido ^ » La religion tradicio- 
nal, la fe de los padres, es el supremo argumento de Oel- 
80 , Julian, Si'maco y de muchos paganos, que fiaban mas 
en la tradicion que en la persuasidn religiosa. La liltima 
palabra de Celso era esta: «Lo bueno del Oristianismo no 
es nuevo, y lo nuevo no es bueno.» En el Oriente contimia 
boy la misma creeneia; todavfa el indo contesta al misio- 
nero: «Qulero morir como mis antepasados; quiero ir a 
donde ellos ban ido.» 

2. Los apologistas sobre la antigiiedad y progre- 
SO de la religion. —Los apologistas tuvieron tauto ma¬ 
yor motivo para defender de estas acusaciones al Cris- 
tianismo, cuanto el edicto de Marco Aurelio (IT’r) contra 
las innovaciones en materia de religion, babla dado mo- 
tivo a la persecucidn. Los apologistas contestaron de dos 
medos: El Oristianismo no es absolutamente nuevo, sino un 
progreso sobre las otras religiones, y progreso, en verdad, 
muy autorizado; el Oristianismo no es absolutamente nue¬ 
vo, puesto que estd fundamentado en el Antiguo Testa- 
mento, fue preparado en el gdnero bumano por las profe- 
cias y por la accion del Logos, antes de la Elncarnacidn, 
jOdmo pueden combatir los judios lo que no es otra cosa 
sino el cumplimiento de Moisds y de los profetas? ^Odmo 
pueden los gentiles reprochar como Innovacidn lo que es 
mds antiguo que la sabidurfa de sus filosofos? jNo vivie- 
ron los Profetas antes que Socrates y Platon? ^No es 
Molsea mas antiguo que Homero? No solamente las tradi- 
ciones orientales son tenidas en general por los apologistas 
como fuentes de la sabidurfa grlega, como Platon mismo 
admite y Herodoto refiere, sino que tambien algunos, co- 
Aristdbulo, Eildn, Josefo^^^y otros, quieren poner a los fi- 

(1) Min. F61ix, Oct., 6; Origenea, G. Celsvm, 5, 26, 34; Enaebio, Praep. 

1, 1, 11; 2, 1; Schmidt, 1. c., II, 68;Schnltze, TJntergang des ITeid,e,ntumi, 

1, 1887, 235; Muth, Kampf de& heidm. Philos. Celsus gegen das Christentum 
1899, 123. 

(2) Schlirer, Geschichte desjudischen Volhes, II, ^ 1898, 386. 
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Idsbfos en relacion con el Antiguo Testamento En eus 
angustiosos eefuerzos para defender del reproche de nove- 
dad al Cristiauismo—dice Porfirio,^—la filosofla delos ale- 
jandrinos Be convirtio en una viciosa interpretacion de 
Moises La cronica de Eusebio tiene au origen en la an- 
tigua Apolog6tica cristiana, con su demoatracidn de la an¬ 
ti gliedad del Oristianismo. 

A pesar de esto, los apologistas no desconocen el pro- 
greso de la religion cristiana. Pero jpor que censurar un 
.progreso? ^Por ventura los griegos y los romanos de los 
siglos II y III creian aun lo que sus abuelos de 200, 500 
‘,y 100,0 anos atras? ^No es la virtud mas que una larga vi- 
"da? ^Es, pues, la antigxiedad la linica prueba de la bondad 
de una cosa? jSi? Pues entonces convendria retroceder a 
Jos origenes del linaje humano y volver d comer bellotas, 
’ d ha,bitar en cavernas, d vestirnos de pieles, a degollar y 
sacrificar A nuestros hijos Pero contra estose subleva la 
condena el error y los extravlos. El 
comun de la razdn demuestra la razdn de la exis- 
fcc,ia del Oristianismo, y su preeininencia sobre el paga- 
nismo y el’yudaismo. 

'Los, apologistas pudierou alegar en este punto el ejem- 
O'l^e log fildsofos paganos, los cuales hacia mucho tiem- 

S (l) Just., Ap; 1, 44, 59; Tat, CoA., 31,36,40; Clem. Alej., CoA., ejiSerom,, 
/^2, 5, 11; 6, 52; Ps. Just, CoL, 0; Tert., Apol., 19, 20, 47; Ad nat., 1, 10; 
aof.. Ad Aut., 1, 14; 2, 12, 37; Agust, De czv. Dei, 18, 37, 38; Eu.s, Draep. 
"9, 5; Clem., Recoq'n, , 5, 30; Constantino Diac. (agio YI), Mart.,Xl (Migne, 
■ ' .Fair, lat., LXXXIll, 491). Tambien Thomassio (Dogm., V, 21) une a Platon 
con Moises. Abimismo, Weiss, Apologia, V, ® 1897, 200. Vease Kroll, Die Be- 
t^fiMfih^Wigen der Mass. Altertums zur den heiligen Schriften des Alien und 
^^jx^R^uen Testaments, 1901; Zeller, Geschichte der griech. Fhilos., I, “ 2, 1881, 
2, 217, 259, 347; Stliulte, Theodo^-et von Cyrus als Apologet, 1904, 
146. Sobie Marco Aurelio v^ase Neumann, Der romische Staat und die all¬ 
gem. Kirche, I, 1890, 28 

(2) Eus ,H.B, b, 19, 4: v. 1, 9, Harnack, Dogmengesch., I, ^ 1888, 438. 
(3) Prudene , Perist., 11, 409; C. Symm., 2, 272. V. Brockhaus, Pruden- 
, tins in seiner Bedeutung fiir die Kirche seiner Zeit, 1872, 204; Revue d’hist- 
yyt de liUerqt. religeuse, 1899, 397; Tert., 1. c., 9; M, Eelix, Oct, 30; Arnob., 
: Adv. Nationes, 2, 66. V. un resumen en Belser, IJeber Laktanz' ^Demorte 
r fMrsecut.'^, p. 34, 1899, 21; Sohultze, Untergang des Heidentum, I, 235, 249; 
■ .Seitz, Die Ileilsnotwendigkeit der Kirche nachder altchristlichen Literatur, 
1 1903, 176, 330. 




pb que venian combatieado la creencia politeista de los 
paganos conao supersbicion, la explicaban alegoricamente y 
Be burlaban de bus ridiculas ceremonias. Justino se remite 
a Socrates, quien quiso desviar a los hornbres de la ado- 
raclon de los demonios. Pero precisamenbe los demonios 
lograron que el fuera muerbo como ateo e impi'o, 4 pre- 
texto de que iubroducia nuevas divlnidades. Lo mismo se 
hace contra nosotros. Tertuliano recuerda a los romanos 
8U propia legialacibn, la cual revocd 6 reformo ciertas leyes 
anteriores. Eusebio reconoce, frente a los enemigos del 
Oristianismo, que este no es helenismo ni judaismo, sino 
una nueva y verdadera sabidurfa divina, bastando el nom- 
bre mismo para indicar su nueva indole; pero al que estu- 
dia la filosofia y las religiones antiguas, le parece justa y 
razonabla esta novedad. «No me avergiienzo—replica San 
Ambrosio al senador Simaco—de verme obligado todavia 
eu la vejez 4 cambiarme, como todo el orbe terraqueo, En 
ninguna edad ea tarde para aprender algo mejor. Antes 
debiera avergonzarse la edad que no se sienta capaz de 
perfeccion i^'.»Los gentiles pertenecientes 4 las clases eleva- 
das eran los conservadores de la antigiiedad, los panegiris- 
tas del buen tiempo antiguo, de lo cual son claro ejemplo 
Simaco y Llbanio. Pero el sano juicio ha confirmado que 
la inuovacldn estaba justificada. «La nueva verdad gand 
los espiritus no en contraposicidn con la razon, sino en 
contraposicidn cOn las costumbres 
3-4. El Oristianismo es tan antiguo como el gene- 
ro humane.—El Antiguo Testamento. —Pero en su des- 
envolvimiento ulterior, estos conceptos iban al encuentro 
de dos peligros. Cuanto m4s los apologistas elogiabau, 
frente 4 los judios, la armonia del Oristianismo con el An- 
tiguo Testamento, y, frente 4 los paganos, la concordan- 
cia con las verdaderas exigencias de la razdn humana, 

(1) Tertul;, 1. c., 4; Eus., Praep. ev., 1, 5,12; Ambr., Up., 18, 10; Just., 
Apol., 1, 2; Clem, Alej., GoL, 10; Kutter, Piemens Alex., 1897, 49, 107. 

(2) Agust,,J, c,, 22, 7; Tert., De test, an., Y. UbIMti, Ap., 12; Ong., 
C. Gels., 5, 28, 34; Pseud.-Agust., Quaest. de utroque Testam., 144; Eevue 
d'hist. et de liMj-at. relig., 1903, 417. 





mas faeilmente pudo formarse la opinion de que nada 
esencialmente nuevo se nos habia dado en Jesucristo. El 
Autiguo Teatamento se interpretaba cristianamente y la 
religion era ensalzada como la mas sublime sabiduria de 
la vida. Tertuliano dice que las demostraciones ordinarias 
' de los cristianos, de las cuales se inferfa que estos no ha- 
bi'an admitido nada nuevo ni absurdo, no bastaban, por- 
' que ni siquiera se creia a los maestros de los paganos. 
Lueo'o convenfa invocar otro testimonio, el testimonio del 
alma. For otra parte, la defensa de la innovacion, contra 
la rigida tradicibn y la inveterada costumbre, podia des- 
pertar la opinion de que, en general, es imposible hallar 
s»»e nadaeolido y duradero. El primer orden de 

' ideas tenia por ultima consecuencia la religion natural 
,deista, y el segundo el progreso religioso universal, el des- 
>aVrollo continue de la religion. Segdn Tindal, el Cristianis- 
mo es tan antiguo como la Creacidn; segdn Bacon, la im- 
' lia de la antiguedad justifiea por modo inverse, el 

I so, porque las generaciones posteriores deben ser 
:eligentes. No es la antiguedad una prueba de la 
j^slnmque. mas bien lo verdadero es hijo del tiem- 
q,dd^tiempo es mas antiguo que el nuestro? 
|!H<;<LogOS.» —Pero los apologistas teman fe en la 
encia divina y en la verdad absoluta del Oristia- 
aomo segura norma para susjuicioB. Por eso opina- 
if' ban que no todo era malo e inadmisible en el paganismo, 
V' y, prescindiendo de la indicada influencia del Antiguo 
Testamento, proclamaban que la causa de este hecho era 
- el Logos, el cual desde el principio fud luz para cada uno 
de los hombres. Si con tales opiniones, aunque no muy 
Vj, advertidamente, dieron expresibn al concepto de que la 
luz de la primitiva Revelacidn nunca se apagb del todo, 
vinieion a reconocer que el Logos era en el paganismo el 
guia divino del genero humane extraviado en el error. La 
razbn y la Pevelacibn se unieron para trazar al Oristianis- 
mo el camino en el corazbn del hombre. En esto se refi- 
rieron a los conceptos del cuarto Evangelio (I, 9; III, 19). 



El pseudo Clemente pone la fundacion de la Iglesia en el 
parafeo terrenal. Justino eoetiene que todoa los que pose- 
yeroa el Logos antes de Cristo, fueron criatianos, y asi, 
llama cristianos a Sdcrates y i. Heraclito. Quien vive Be¬ 
gun la razon (^ 07 o:£»I), vive Begun el Logos, segun Criato, 
y llega d ser bienaventurado. El Cristianiemo, como ver- 
dad absoluta, ee eterno y necesario. Clemente de Alejan- 
drla dice que antes de la venida de Cristo necesitaban los 
griegoa la Filosofia para la iusticia; pero que tambi^ndes- 
pu^B fu4 litil para la piedad, porque constitula la prepa- 
racidn para loe que Uegaban i la fe por el caraino de la 
demoatracidn, ya que Dios es el autor de todoB loe bienes, 
de algiinoB inmediatamente, como del Antiguo y del 
Nuevo Testamento, y de otros mediatamente, como de la 
Filosofia Su disclpulo Origenea dice: «Eutre las pala- 
brae de Cristo, no deben enumerarse solamente las que El 
mismo nos dijo en su manifestacion humana, por cuanto 
la palabra de Dios eetaba ya antes en Moists y en los 
Profetas Platbn es, puea, el filosofo salido de los he- 
breos. San Agustln auade; «Lo que nosotros llaraamos 
ahora religibn cristiana, existid ya entre los antiguos; 
desde el principio del genero humano, no vino nunca a 
menos, hasta que se encaruo Jesucristo, de quien la ver- 
dadera religidn, que ya existla, tomb el nombre de cris¬ 
tiana 

(1) Justin., Apol., 2, 8,13; 1, 46; Clem., Eecogn., 1, 52; 2, 43; 13, 3; Ad 

Cor., % 14, 1; Clem. Alej., Strom., 1, 5, 331, ;149, 3f>6; Coh., 1, 6. V. Bratke, 
Die Stellung de» Clem. Alex, sum antiken Mysterienwesfen, tStndien w. Kri.- 
tik.y, 1887, 647; Weiss, Apol., I, ’ 1894, 558;Harnack, I, *145, 

420; Hatch, ^•iechentum und Christentnm, 1893, 91; Kauschen, Theot. 
QuarialKhr., 1899, 205; ZeiUehriftf. hath. Theol., 1902, 660; Willmann, 
Idealism., I, 14; II, 23; III, 168; Harnack, Die Mission und die Ausbr. des 
Christent. in den ersten drei Jahrhund., 1902, 177: <El Evangelic fu4 i la 
voz proclamado como el jndaismo cumplido, como religidn nueva y como la 
primitiva religion re8tablecida.> 

(2) De print, praef., n. 1. V. Justin., Ap., 1, 64. 

(3) Retract., 1, 13, 3; Ep., 118, 3, 21; 102, c. 2, n. 12, 13; De civ. Dei, 18, 

47; Reuter, Angustinische Studien, 1887, 90; Specht, Die Lehre von der Kir- 
ehe nach der hi. Augustin, 1892, 26; Eus., Praep, ev., I, 6, 6; Ps.-Dion., Uier. 
cael., 9; Sto. Tomas; De vtr., 11, 6; Hugo de S. Viet., De Sacr., 1,10, 6; Ps. 
Agust,, Quaest., 114: mundus ante Deum est, quod ahsit, sic potest etpa- 





6-7. Diferencia entre paganismo y judaismo.—La 
Revelacion primitiva. —Pero auuque loe Padres hicieroa 
valer la razoa comda y el Logos operaute en todas partes 
con 8U luz y su gracia como prueba del derecho autiguo 
del Crisblanismo, no dejaron de recouocer la gran dife~ 
rencia, no purajnente gradual, que exiate entre la Filo- 
, Sofia pagaua y la verdad absoluta cristiana, como tambien 
entre el judaismo y el Cristianismo. En el paganismo es- 
Un confundidos el error y la verdad, y esta es accesiblea 
i. -pocos; en el judaismo solo existe una sombra de lo future. 

Por consiguiente, ambos se hallaban muy distantes de re- 
': ducir el concepto de la Revelacion a un desarrollo gendti- 
' CO real de la propension religiosa de la razon, d del ins- 
tin to religiose en union con las circunstancias histdricas, 
■f;'con la direccidn del pensamiento y con la accidn del tiem- 
^^'.pD No porque la suma de conocimientos religioaos lle- 
|,!gara i la expresidn formal en un genio; no porque lo que 
rr^eataba en la boca de todos hubiese sido expuesto en forma 
^1cl4fa y jefipaz por una mente genial, ni tampoco porque 

K ^^miultiples rayos del Logos precristiano se hubiera 
eu'Un sdl dnico resplandeciente, en Cristo, atri- 
^bfoxF^lds Padt’es d la Revelacidn cristiana una fuerza 
||4’apaz;d:eicambiar el mundo, sino que se contentaron con 
edad anterior al Cristianismo como una 
divina encamlnada hacia este, como una pre- 
^^paracidn que debia disponer los corazones de los hombres 
qir la palabra divina. Como los fildsofos paganos, los Pi- 
Sdccates, los Platdn y otros, se mostcaban 
fepersuadidos de que la verdad viene de Dios; como los 
;^„pueblos antiguos haci'an nacer su religidn de la Revelacidn 
divina, asi tambien los Padres, segun el sentimiento uni- 
^-Kyersal, afirmaban que tuvo lugar una Revelacidn original, 

> :y qoe Dios, por diferentes medios, dispuso el genero hu- 
manopara Jesucristo. 

• ffanilas antepom christianitati. Schoiidt, Die ausserordenllichen Htilmegt 
fitr die gefallene Mensehheit, 1899, 74; Lingens, Die innere Schiin/ieit dee 
Chrietentums, “ 1902, 18; Liese, Der heiUnotwendige Giaube, 1902, 80. 

( 1 ) LeiitmT, Die propheiiseke Inspiration, im, 112. 




San Agusti'n replica a los defensores de lo antiguo, que 
Numa Pompilio, Pitagoras y otros, habi'an introducido 
tambien novedades; solo que faltaba saber si eran verda- 
deras y utiles. Cesen, pues, de una vez de reprocharnos lo 
que puede reprocharse a toda secta y a toda religidn co- 
nocida de siempre. Pues asi como, segiin su propia confe- 
sidn, los tlempos no transcurren casualmeute, sino que es- 
tan ordenados por la Pevelacidn divina, asi tambidn, lo 
que d cada tiempo es conveniente supera la penetracidn 
humana, y esta determinado desde el lugar en que la Pro- 
videncia misma ordena y dirige las cosas. 

II. Importancia de la histoHa de la religion 

8. Importancia de la historia de la religion. —La 
historia moderna de la religion dista mucho aiin de haber 
conseguido resultados seguros; pero ha demostrado una 
cosa: que las ideas religiosas fundamentales, desde los 
tiempos mds remotos, fueron ya, en mayor 6 menor grado, 
patrimonio comHn de los pueblos. En todas partes se plan- 
tearon ciertos problemas relatives d la fe religiosa; las solu- 
ciones fueron varias, pero en todas se transparentaba un 
fondo comiin. No participamos de la opinion de que, asi 
como la historia del lenguaje en todas partes nos muestra 
solamente enlaces y mezclas de los mismos elementos pri- 
mordiales, asf tambidn la historia de la religion produce 
siempre tan solo nuevas combinaciones. Con todo, es in¬ 
contestable que, segiin la Sagrada Escritura {Hechos, 
XVII, 24) y los Padres, en todas partes se encuentran 
todavfa huellas de la primitiva Revelacion, d pesar de 
los muchos cambioB que ha sufrido merced a la influencia 
de la razon natural y de la mala voluntad. En todo el 
mundo pagano aparecen fragmentos de la verdad y hue- 
lias de lo divino. Profundos preaentiraientos, ideas mds 
claras 6 mds obscuras de un orden universal superior, el 
sentimiento y la voluntad, aunque impotente, de lo me- 
jor, y el anhelo hacia la unidn con la Divinidad, se hallan 




en todas partes. Todo lo que encuentra en el Cristianismo 
su pleriitud y su divina autoridad, yemoslo tambien alld, 
por lo menos en eabozo, como germen y semilla <<La 
idea de la edad de oro no puede ser puro concepto ideal 
sin fundamento alguno en la Kevelacion (2).» 

Si, imitando a los Padres, quisidramos mencionar, al la- 
■ do de los fildsofos griegoB, hombres esclarecidos de otras 
cbiniinidades religiosas, podrfamos recordar a Zoroastro 
de Persia, a Buda de la India, i Confucio de China. To- 
dos elios, consciente 6 inconscientemente, como los filoso- 
fos griegos, colaboraron en la gran obra del genero huma- 
. no, en la educacion religiosa del mismo, en la preparacion 
-cie Jesdcristo; El fin de sus esfuerzos fue el mas noble de 
todos, ;la verdad religiosa y la perfeccidn moral, que sdlo 
fue rn|pifestrAda en Cristo. Equivaldria i no pasar de la 
r superBcie,'^ si sdlo vidramos en las religiones paganas la 
Vbra ^ -- 



io, de la sensualidad, de la influencia diabd* 


'dlyimiento histdrlco y la Provldencia 

|d ©tra cosa podria esperar el que couoz- 
^^lnpidjii^hi 06 rica y la Providencia di- 
r acdntecimientos, se dice, proyectan de- 
'i^jii'propla sotobra. La ley de continuidad y de 
^dvpomprueba, no sdlo on la naturaleza, sino 
’ 'taVn'bien en'^la vida humana. en la Historia universal. El 
ma 3 'dr de los acontecimientos de que nos habla la Historia, 
el Cristianismo, ^no debid tener sus promesas, su prepa- 
J‘iciqn en el curso del desenvolvimiento del gdnero buma- 
-110 antes de Cristo y fuera de Cristo? Si, a excepcidn del 
jmeblp;elegido, fue esto poco perceptible A los antiguos ob. 

‘'V.(Pp§^4gust., Be Bapt., 6, 44; Quaest. ev., H, 40, 2; Mohler, Gesammelte 
Aufsdtze, 1 1839, 215; M. Muller, Bssays, I, XXVII; Clemens, Giordano 
l>7 "i.o und mcolaus von Gusa, 1847, 243; Steude, Evangelische ApologetiJc, 
‘^14; 1896; Hardy, Begriff der Beligionswissenschaft, 

^-^^monm.^,cua.d. 1; Orelli, Allgemeine Eeligionsgeschichte, 
J'l Ea science des religions et les caractere du Christia- 
|isOTe, 1891. V. Science oath., I, 1891, 258; Eevue de I’hist. des rel, 11, 1897, 

( 2 ) Die Religion der Semiten, '\%m,' 2 ,Z 0 . 
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servadores en cambio, pude reconocerlo mas facilmente el 
iuvestigador de hoy, que contempla mirando hacia atras el 
flu de la evolucidn. 

Los amplios horizontes del Cristianismo, que junta en 
una eternidad lo pasado,.lo presente y lo future; que pone 
en conexion causal lo terreno y lo celestial, lo humano y 
lo divino; qile considera el tiempo sub specie aeternitatis, 
y el espacio sub specie infinitatis, son los linicos capaces 
de reducir a una idea armonica el multiple desenvolvi- 
miento de la Historia, de subordinar lo fortuito acciden¬ 
tal i un fin mds elevado al gobierno divino, y de emplear 
el concepto de la verdadera religion como la piedra de to¬ 
que del desenvolvimiento religioso. Del propio modo que 
sdlo puede reconocer perfectamente el valor del Cristia¬ 
nismo el que en la fe y en la vida ha disfrutado los bienes 
del mismo, asf tambi^n, solamente puede juzgar con rec- 
titud el curso de la historia de la religidn, y, por tanto, 
de la historia universal, el que profesa la verdadera reli- 
gidn de Cristo. Si el mismo Dios llega d. ser histdrico en 
el Cristianismo, la historia del hombre, por este motive, 
llega d ser divina, es decir, toda se resume en un acto pro- 
videncial y es considerada como obra de Dios. «En este 
drama (Clemente de Alej.), cada alma tiene asignado co¬ 
mo actora un papel permanente, preordenado desde la 
eternidad, el cual lo desempenara hasta en la eterni¬ 
dad W.» 

10. No hay lenta evolucidn puramente humana 
hasta el Cristianismo. —Pero hoy estamos incllnados a 
admltir en todas partes una evolucidn lenta por causas 
naturales, una lenta formacion y educacion del gdnero 
humano, a considerar las rellgiones particulares como esta- 
dios de la evolucidn de un proceso que se extiende hasta 
lo infinite, d reconocer tan sdlo religiones relativas, ningu- 

(1) Teichmuller, Religionspkilosophie, 1886, 110; HafFner, Grundlinien 
der Geschichte dm' Philo&ophie, 1881, ]116;Dorner, Grundriss der religions- 
philosophie, 1903,170; Stan. v. Dunin Borkowski, Zeitsohriflf. IcAth. Theol.,. 
1904, 220; Orelli, Allg. Beligionsgeschichte, 20. 



na absoluta. La Hietoria nos ensena—dice M. Mlillef fb 

_que las religiones se transforman y tienen que tranefor- 

marse con los cambios incesantes del pensar y del leqguaje 
en el proceso progresivo de la evolucidn Humana. A la reli- 
gidn veda siguio la religion de los upanishad y la de Buda. 
La rellgidn judia y la greco romaua tuvieron que ceder el 
paso al Crietianismo. Como quiera que sea, es tnilagroso 
el ver que todavia hoy, en forma modificada, aunque de- 
cai'da, perduran religiones que pertenecen £ un mundo de 
ideas casi prehistorico, como elantiguo brahmanismo. Son 
Ips «Bildricos» entre las religiones. 

•i . Asf como la raz6n individual se desarrolla lentamente 
K^^^asta el conocimiento de si misma, asi tambidn el g^nero 
;^i^Umano, despues que bubo perdido la gracia original, solo 
il^aulatinamente pudo volver £ ponerse en disposicion de 
:en 81 la verdad suprema. Si Dios no quiso crear el 
^^jundo fi)o y perfecto repentlnamente; si quiso format al 
” ' violentar sue fuerzas uatu rales, la 

del tiempo y del espacio y la 
progresar poco £ poco. El Cristia- 
^g|:^'CpeBible/4' -todo grade de cultura; por esto 
|^^^ps|B^T8e 8(Slo en la plenitud de los tiempos, y se- 
S^iB'd iprbparacibn, ser participado £ los pueblos en par- 
dos grandes corrientes de pueblos en la his- 
del g^nero bumano, la judi'a y la pagana, tuvieron 
preparar el terreno siguiendo cada una su camino, 

* ;.ba8ta que llegase el tiempo en el cual, mezclando sub pro- 
aguas, fnesen conducidas al manantial que fluye de 
eterna. Muchas ideas del Cristianismo hubieran 
r' quedado obscurecidas, si hubiesen side reveladas inmedia- 
p,^t'amente al esplritu humane, si no hubieran side inflama- 
ji^;do8 antes los anhelos del corazbn. Asi como todavia hoy 

' Das Detiken im Lichte der Sprache, 1688, 81; Natiirlichi Religion, 
1690,264. y . Religion nnd Bntwicklungstheorie, iPhilos. JaArb.>, 

y 1892, 269; Reischle, CkrisUntum v,nd EnlvncUungsgedanke, 1898; D’Alvie- 
y lla. Introduction & Vhutoire ginerale des rel, 1897; Marillier, Revue deVkis- 
/ toirtdesrd., II, 1893, 337; Oltramare, ibid. II, 1901,174; Dorner, a, 3. 
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debe el misionero hacer primeramente capaz de la religion 
el entendimiento y el corazbn del pagano, asi tambien tuvo 
y tiene que suceder en los pueblos, en el genero humano, 
per obra del Maestro divino. 

11, La historia de la religion y el Cristianismo,— 
Si es cierto que el estudio de la Historia es generalmente 
el mejor maestro, con mayor razon puede decirse esto del 
estudio de la historia de las religiones. No solo lo quetie- 
nen de comiin, sino lo que las diferencia, contribuye a que 
se aprecie mejor la propia religion El Cristianismo no 
puedo perder nada, aunque en otras religiones se encuen- 
tren huellas aisladas de la misma verdad; solo puede ga- 
nar cuando se demuestra que ninguna de las religiones 
antiguas supera la pureza de su doctrina ni la sublimidad 
de su moral, y que el esplendor de todos los fundadores 
de religidn palidece ante la luz que Jesucristo esparce'en- 
, el mundo. Si bien la nueva fase de la historia empirica e 
inductiya de la religidn se muestra mds hostil que amiga, 
y trata de desterrar la Indole sobrenatural do la Eevela-! 
cidn y toda especulacion, no es esta una buena razon para 
ignorarla. La Apologdtica debe, pues, tratar de dominar 
este terreno con solicitud tanto mayor cuanto 41 ha de 
proporcionarle en abundancia las armas para repeler los 
ataques d la fe. 

Fdcil es deducir de esto el oficio que aeignamos d la 
historia de la religion; dobe preceder en la historia y en la 
realidad a la exposicion de la religion cristiana. La reli¬ 
gion pagana y la judia son mas antiguas que el Oristia- 
niamo y por diferentes modos prepararon esta religion, la 
cual, si bien es real y verdaderamente un hecho divino y 
una Revelacion, se consumo en un tiempo determinado y 
aparecid bajo determinadas circunstancias historicas. 
Aunque parezca mas conveaiente hablar de las religiones 
no cristlauas despuds de haber expuesto la cristiana, por- 
que la verdadera religidn es la dnica norma para juzgar 

(1) y^ase Max Miiller, I, 170; Wissenschaft der Sprache,lljZSi', 

Krieg, Zler Monotheismus dw Offmharung und das Heidentum, 1880, 8. 



laB otras mds 6 menos falsas 6 Imperfectas, la historia y el 
metodo de la Apologdtica se deciden por el orden inverso. 
Porque asi como la Apologetica, en su parte general, pre¬ 
cede de la experiencia externa y de la interna, para de- 
mostrar las verdadea del conocimiento natural de Dioa, 
asi tambien debe poner por base de su exposicion las ex- 
periencias de la historia de las religiones, para prepararse 
el camino a las verdades cristianas especificas. 

12. Juicios de los griegos, de los romanos, del An- 
tiguo y del Nuevo Testamento sobre larelacion de los 
pueblos entre si. —El mundo antiguo se divide primera- 
mente en dos grandes grupos desiguales y esencialmente 
distintoa. Para los griegos solamente los griegos eran bom- 
bres propiamente dichos; los demds eran bd.rbaros, litiles 
solamente para ser explotados, como las plantas, los ani- 
males, los eaclavos. Los romanos poseian respecto de esto 
ideas mas amplias, en cuanto, como herederos del mundo 
-•griego, extendieron el imperio grecouomano por todo el 
■'-aiobo terraqueo conocido entonces. Aunque era bien no- 

I 

^Isipar ds la direccibn y del gobierno del imperio, y permi- 
. tieron i. los diosesde los miamos la entrada en elPanteon, 

El Antiguo Testamento considera al genero humano ba- 
jo el concepto rellgioso. Todos los hombres se dividen en 
adoradores del verdadero Dios, Jahve, y en adoradores de 
los idolos. Los privilegiados son los pertenecientes al pue¬ 
blo elegido, los descendientes de Set, Sem y Abraham, los 
circuncisos. Hasta el tiempo mesianico, no llegaron los de- 
mas a la salvacion, pero no sin reconocer el privilegio de 
los hebreos, ya que este acontecimiento depende en sus- 
tancla de la participacion en el reino judio mesidnico, el 
cual, con su centro en Jerusalen y en Sion, vendra a cons- 
tituir, por obra del Mesi'as, el imperio universal. Por eso los 
judios formularon severos juicios de los paganos (I Rey., 

XII. 31,; .7m, XVI, 20; SaZm. XXX (XXXI), 7; Sah., 

XIII, l y sigs). , 


la^'la diferencia entre el ciudadanq romano y el provin- 
.“lp1i>'co''^moco llamaron d los pueblos sometidos d parti- 


No 86 les ocurrio la idea de prepararlos para el Mesi'as; 
su proeelitismo solo empezo despues del destierro, favoie- 
cido por las circunstancias historicas. 

En el Nuevo Testamento encoutramos un eigno mds da- 
ro de la doble preparaciqn para el Redenfcor. Verdad es 
que Jesus se refirio a la Ley y a los Profetas V, 17 

y siguientes), pero explico la Ley en el espiritu, y no s61o 
declard secundaria la ley de las cerenioniaa externas, sino 
que aludio tambidn d otras ovejas que no son de este 
aprisco [Juan, X, 1), y oro por los hombres de todos los 
pueblos que creyeran en El {Id., XVII, I y sigs.). Jesds 
enseno a los auyos a orar al Padre que estd en los clelos, 
el cual hace brillar el sol y caer la Iluvia sobre los buenos 
y los malos. 

El Apbstol San Pablo, en su Epfstola a los Komanos,. 
nos pone de manifiesto algo asi como un cuadro magnffico 
de la historia universal de lo pasado y de lo venidero. En 
el centre est^L Cristo, Redentor de la culpa y del pecado, 
mediador eutre el cielo y la tierra, el seguudo Adan. De- 
tras aparecen los judios y los paganos. Los judios recibie- 
ron la Revelacidn de Dios, mas no por ello fueron librados 
del error y del pecado. Todas sus obras eran malas, todos 
se desviaron del camino recto; ni uno estaba limpio de 
culpa; ninguno habia sabido buscar i, Dios. Pero los pa¬ 
ganos no reconocieron a Dios en sus obras, y aun despuds 
que lo hubieron reconocido, no le adoraron como Dios, si¬ 
no que se desvanecieron en sus pensamientos y se obscu- 
recid su insensate corazdn; cambiaron la gloria del Dios 
incorruptible por la figura de un simulacro de hombre co¬ 
rruptible, y de aves, y de cuadrupedos, y de serpientes 
[Rom., I, 18-25); no oyeron la voz de su conciencia, sino 
que siguieron las concupiscencias de la came {Ibid., il, 
14-16). Por lo cual los castigd Dios con lo mismo que ha- 
bfan pecado. Dios los abandono a los goces de su corazdn, 
los dejd entregados a las pasiones de la deshonra, de suer- 
te que su religidn acabd en un escepticismo general y en 
U mmoralidad {Ibid., I, 25 31; Ejes., II, 12; IV, 17-19). 



La Ley 8irvi6 i los judioe para aumentar sus pecados; 
los pagauoa seran juzgados ain la Ley, porque ellos han 
pecado sin la Ley. Todo lo ha encerrado Dios de igual rna- 
nera en la let/ del fecado; todaa las cosaa encerro eu la in- 
credulidad, para uaar con todos de miaericordia XI, 

32). Tampoco el pecado, el pecado universal, que Dios ha- 
bi'a tolerado, no pudo fruatrav el decreto de salvacion, sino 
que debid servir como medio para eu ejecuoidu. La Ley 
era para los judi'oa un maestro que los conduci'a i Criato, 
porque revelaba la impotencia del hombre y aumeutaba el 
anhelo hacia el Redentor; para los paganoa la sabidun'a 
tenia el miemo fin. La sabidurfa se ha hecho eorda, y se 
ha declarado incapaz. El primer pecado fud fatal. El dia- 
blo y 8u sdquito ae poseaionaron del hombre y difundieron 
errores y culpas. 

13. Puntos de enlace de la fe, segdn San Pablo. 
,—Sin embargo de eato, San Pablo encuentra entre loa ju- 
dxoB y lbs paganoa nuraeroaoa puntos de contacto para la 
pfedicacidn del Evangelic. La hiatoria del Antiguo Tea- 
■i%anaentd bfrece una aerie continuada de revelacionea y di- 
&*^'jy)feocione8 divinaa que aenalan d Criato; el conocimiento 
lll^n^tjifaT.de Dios y la copciencia pueden auacitarae y dea- 
;^erjar 60 de nuevo. San Pablo describe con preferencia la 
ijparte hegativa de las religionea antiguaa, pero tambien 
tiene en gran eatima la preparacidn positiva. La ruptura 
con el penaar y con la vida de entoncea era inevitable, pe¬ 
ro debla ser una ruptura tal que restituyeae el hombre i, 
au primitiva vooacidn, nunca enteramente olvidada, que 
acabaae la anguatioaa lucha en au interior, y puaiera nue- 
voa fundamentoa i toda la vida religioea y social. Pero, 
dado el conocimiento historico de aquel tiempo, sue conai- 
deracionee no pudieron extenderse mas alU de los confi¬ 
nes del mundo romano. Judios y griegos constituyen laa 
doa unicas naciones de que se trata, laa cuales, antes sepa- 
radas y hoatilea, fueron reunidas en Criato, quien derribd 
el muro de aeparacidn entre ellaa. 

Aunque loa iudi'oa en au mayor mimero han permane- 



cido fuera del reino mesi^uieo, esto no ha octirrido ein el 
Gonsentimiento de Dios. Los paganos entraron en su lu- 
gar, y cuando se cumplan los tiempos de los paganos, tam- 
bidn el resto de Israel serd salvo. El Apdstol, ya en Tar- 
80 , tuvo ocasidn de conocer las deformidades del culto 
frigio oriental, y mas tarde, en Efeso y en Corinto, se eu- 
coutrd frente al culto sensual y lleno de elementos orieu- 
tales de la tardi'a civilizacidn griega, con todas sue abomi- 
naciones. Pero en substancia, bus consideraciones histdri- 
cas se fundan en lo que habia visto en el imperio roinano, 
especialmente en los grandes centros comerciales. No sa- 
bemos hasta qud punto conocid esta religidn en la litera- 
tura y en la historia griegas; verdad es que los poetae 
griegos no le fueron del todo extranos, pero la influencia 
de dstos desaparece ante la impresidn que la degenerada 
vida pagana de entonces operd en su espi'ritu, profunda- 
mente moral e iluminado de Dios. 

Esta interpretacidn no se alterd en lo esencial en tiem- 
po de los Padres, a los cuales les era desconocida la ma¬ 
yor parte del genero humane. Cierto que el Cristianismo 
seinfiltrdlentaraente e^n Egipto y en Persia hasta losHmi- 
tes de los palses histdricos, pero los sistemas religiosos orien- 
tales fueron conocidos muy coufusamente. Los alejandri- 
nos conocieron sin duda las instituciones egipcias por su 
propia vista, pero estaban disperses y degenerados. Los neo- 
platdnicos se ocuparon mas que todos en las religiones 
histdricas. Sdlo en la epoca de las Cruzadas tuvieron los 
occidentales ocasidn de trabar conocimiento con los pueblos 
de Oriente. 

Merced a descubrimientos y exploracionss de todas cla- 
ses, la dpoca moderua ha abierto al espi'ritu humano casi 
todo el globo terrestre. Los documentos sagrados de las 
religiones antiguas se han hecho accesibles a todos; los es- 
oritos cuneiformes y los gerogHficoa han revelado su oculta 
sabidun'a; los pueblos salvajes han sido observados en su 
propia patria. Si bian hasta ahora se ha juzgado que pre- 
dominaba el paganismo, segiin lo que sabemos de roma- 





nos, griegos y germanos, hoy, merced d los sistemas re- 
ligiosos orientales, hemos llegado al conocimiento de un 
periodo mas antiguo y mds elevado, d un concepto mds 
puro dela religion, a un sentimiento moral mds profundo 
de loB deberes religiosos Tambien se han modificado ba- 
jo dos aspectos las opiniones respecto a los llamados pue- 
bios primitivos 6 de naturaleza. El hombre ideal de la 
naturaleza debio desaparecer ante la cruda realidad, y el 
hombre brutal, una vez conocido en su vida religiosa, ha 
adquirido rasgos luminosos mejores. 

14. Explicaciones de la Mitologla. —Oon esto te- 
nemos, por lo menos, un modo de formarnos cierta idea del 
desarrollo de las religiones no cristianas. Es cierto que los 
representantes de la historia de la religion disputan toda- 
via si, abandonada totalmente la explicacidn simbolica de 
la Mitologia (Oreuzer), es la escuela filoUgica (Mitologia 
comparada; Kuhn, M. Muller, Brugsch) d la escuela evo- 
lucionista \b. que ofrece la explicacidn verdadera d la ma¬ 
yor parte de los. modernos. Pero siempre puede conside- 
rarse como cierto que el desenvolvimiento religiose no 
puede. explicarse satisfactoriamente ni por la influencia del 
lenguaje en el pensamiento, ni por el politeismo nacido del 
culto d los antepasados y del fetichismo. La Psicologia 
de los salvajes no da por si sola una explicacidn de ello, y 
menos la evoluoidn del lenguaje. Asi oomo se ha iutenta- 
do en vauo comprender la naturaleza visible sin finalidad, 
aai es empresa baldia el querer comprender el desarrollo 
de la religidn sin ideas superiores, sin una guia providen- 
clal. Pero como la finalidad aparece tanto mas evidente 
cuanto mas progresa la ciencia de la naturaleza, asi tam¬ 
bien, para formarse un concepto de la historia de las reli¬ 
giones, es necesario conocer lo mas exacto posible los fe- 
ndmenos religiosos particulares. 

Hay algo de verdad en la afirmacidn de que el mundo 

(1) Oldenburg, en su obra Minayeff, Becherches sur le houdhisme, 1896, 
I, trae una bermosa comparacibn entre el Oriente creyente y el eaceptico. 
Occidente. 




Instdrico de los dioees es el reflejo transcendental de la 
vida historica Humana. En el fetichismo se refleja en cier- 
to modo el vago temor y el deseo del hombre primitivo, 
eu vida sin historia, sin objeto, caprichoea y sensual. La 
vigorosa ju veiitud de los pueblos historicos ha impreso en el 
politei'smo una imagen de su propia vida y de la actividad 
de la raisma. La especulacidn mils autigua vuelve gustosa 
A la unidad. Pero con esto ni se ha explicado el curso de 
la evolucion, ui la forma esencial de las religiones. 

Los misraos evolucionistas mas moderados, i los cuales 
86 unio mas tarde tambi^n M. Muller, concedieron por lo 
menos que la vida espiritual y moral del hombre es inex¬ 
plicable sin el supuesto de un impulso especifico interne 
hacia la evolueidn racioual, lingiiistica y religiosa. El len- 
guaje y la religidn permanecen como notas diferenciales 
entre el hombre y el bruto irracional. Para la explicacion 
de la Mitologia, distingue Muller tres escuelas, una etimo- 
logica (filologi'a comparada), otra analogiea y la tercera 
psicoldgica. Dos de ellas tienen por base los resultados de 
la ciencia comparada del lenguaje, pero la segunda y la 
tercera dan menos importancia a los nombres de los dio- 
ses. La escuela analogiea se funda principalraente on el 
origen histdrico comiin de las mitologias y de las lenguas; 
la psicoldgica, en la cotnUn naturaleza humana (Psicologfa 
de los pueblos). La semejanza entre Varuna, Ormuzd y 
Jahve ha de explicarse psicoldgicamente, la de Varuna y 
Ormuzd analogicamente, y la de Dyaus y Zeus etimold- 
gicamente. 

Como las lenguas estin emparentadas entre si, hay en 
todas cierto fondo comun de mitologi'a, que puede consi- 
derarse como la capa mds antigua en la eual probablemen- 
te arraigan los germenes del pensar religioso. Si se com- 
para, como lo hace M. Muller con Noird, el desarrollo lin- 
giifstico coo la actividad primitive del primer hombre mu- 
do (!), pero racional, podra darse una espeeie de explica- 
cidn del origen de la Mitologi'a por medio de la formacidu 
del lenguaje; pero prescindiendo de esta identificacidn de 





la lengua con la raz6u, no se explica la manera como cier- 
tas actividades racionales en el trabajo en coniun de los 
hombres primitivos, pudieron dar ocasiou a los sonidos 
lingualee como siguos de procesos internos. Mas como el 
desarrollo del lenguaje y de la Mitologla es un hecho, la 
explicacion dinamlca del origen de 4sfca ea nna hipbtesis 
aceptable, en cuanto ae distingue el origen psicologico del 
mito de su desarrollo lingui'stico. Segiiu esto, habn'a uaci- 
do el lenguaje de las voces que acompanaban (vox conco- 
mitans) a los actos, a los cuales se refieren todas las raC- 
ces en el indogermAnico. En la aplicacidn extrinseca i co- 
sas situadas fuera del sujeto, bate debe concebirse personal- 
mente; asi es que el lenguaje forma el fundamento peculiar 
de la ciencia de la Mitologla d), y la historia de los mitos 
es la amplificacion de su norabre (numina sunt nomina). 

Hemos demostrado antes que el lenguaje y la religion 
DO pueden desarrollarse sin uua facultad especlfica, como 
tambibn sin un impulso y una direccibn exterioree. Pero 
si el uno no puede existir sin la otra, en este caso la his- 
toria del lenguaje no es el unico medio de explicar la Mi- 
tologfa. La personificacidn de los fenomenos externos ha 
eido ciertameute un medio poderoso para la formacibn de 
la Mitologla; pero esta personificacibn presupone ya la 
creencia de seres persouales superiores. La Mitologla es 
un extravlo del pensamiento religioso, una apostasla de la 
sencilla fe. Todas las mitologlas conocidas han empezado 
por la veneracibn del cielo. 

15. La historia de ia religion sobre la Revelacion 
primitiva y el origen del Cristianismo. —TJna ligera 
ojeada a la historia de la religibn es hoy tanto mds nece- 
saria cuanto en ella se encierran dos importantes proble- 
mas de la Apologbtica, esto es, la cuestibn de la primitiva 
Revelacion, del monoteismo primitivo, y la del origen del 
Cristianismo. Ambas estdn estrechamente unidas entre si, 

(i; M. Muller, Naiurliche Bdigion, 374, 395,481; Brugach, Eeligionund 
Mythologie der Alien Aegypier, I, 1881, 10; Reynaud, Revue de I’hist. des 




pues aunque aparezca que eu' el paganismo degenerado no 
dominan solamente el error y el vicio, sino que todavia 
exisfcen algunos elementos de una revelacion original y de 
un conocimiento mas pure de Dios, tambien la aparicidn 
del Oristianismo atrae hacia si mucho mas £ loa hombres 
no creyentes todavia. Cierto que date pierde algo de lo 
maravllloso y exbraordinario, no aparece ya en n'gido con- 
traste con todas las demas religiones y con el saber de la 
razdn; pero de este modo gana en conexion historica, en 
fuerza convincente para la razon Humana, y gana tambldn 
en sublimidad y en dignidad, pues se representa como ter- 
mino de todas las otras religiones, como la religion de la 
luz, en la cual desaparece la obscuridad que envoi via aun 
las religiones antiguas mds perfeccionadas. La indole divi- 
na del Oristianismo no se debilita, sino que se eleva cuan- 
do se reconoce que la Providencia divina venia encami-. 
nando £ este resulbado el pensar y la vida religlosa duran¬ 
te miles de anos, de tal modo que la magnificencia del 
Oreador, puesto que todo el universe se desenvuelve se- 
gdn un plan grandiose, aparece mas sublime que si tuvie- 
se, £ la manera del hombre, que renovar a cada instante 
su intervencion. 

La historia de las religiones, junto con la historia del 
lenguaje, ofrece tambien el mejor medio para conocer la 
evolucldn de la cultura humana con todos eus errores y 
vicisitudes, porque las religiones antiguas abarcaron toda 
la esf'era del pensar y del saber de aquel tiempo. Tan pron¬ 
to como se perdio el sdlido fundamento, la religion, que 
mas que otra cosa despierta el espiritu de conservacidn, 
debid sentir los efectos del cambio de la ciencia experi¬ 
mental. En este sentido puede admitirse que «toda la histo¬ 
ria de las religiones es sencillamente la historia de los cam- 
bios que han experimentado las explicaciones del universe 
y las relaciones del hombre con el, a medida que la re¬ 
flexion y la experiencia manifestaban a los hombres la in- 
Buficien cia de bus anteriores principios religiosos Mas 

(1) Eeville, Bev. de I’hist. des rel., 1, 1887, 350; 11, 1901, 423; II, 1904, 1. 


para apreciarla adecuadamente, hay que considerar el ele- 
mento moral de la religion, que es mds independiente. 
Por tanto, no podemos seguir a los que afirman que «de 
los eistemas religiosos paganos bien poco puede sacar la 
Apologdtica, y todavia menos la doctrina de la inepira- 
ci6n.» La discusidn «Babel Bibel» promovida por Delitzsch 
deberia demostrar lo contrario. 

IIT. Division de las religiones 

16. Division de las religiones, —Dedicamos un capl- 
tulo aparte a la hisfcoria de Israel, puesto que halldndose 
eii relacidn inmediata con el fin providencial del Oristia- 
nismo, no puede constituir el principle de nuestra exposi- 
ci6n, Ademds, la hietoria de Israel s61o puede apreciarsO 
" en toda su importancia si se conocen los poderosos impe- 
: rios entre los cuales desempeno el pueblo escogido tan re¬ 
de van te papel, Pero, puesto,que el judaismo tuvo ulterior 
desarrollo en la religion talmiUdica, y el islamismo com- 
parte con el los mismos postulados, aunque no exclusiva- 
\inente en contra del Oristianismo, estas dos religiones no 
s, Gristianas deben tratarse en correlacidn con la historia de 
la Antigua Alianza. 

La exposlcion de las religiones . paganas est^L determi- 
, nada por la historia de las religiones, la cual se estudia de 
ordinario i la luz de principios generales. Pero hasta aho- 
ra las divisiones son tan diversas y contradicfcorias, que 
casi llega uno d desesperar de conseguir una divisidn ge- 
netica y universalmente satisfactoria. Las religiones de 
becho existentes son todas mixtas, porque ban sufrido di- 
ferentes influencias en el decurso de la Historia; y el sen- 
timleuto, la voluntad y el entendimiento, cada uno i. su 

. Veaae el quinto discurso sobre la religion de Schleiermaoher, y adem^s, Stud, 
u. Krit., 1888,693; Gloatz, Die Eeranziehung der Beligionsgeichiehte zur sys- 
temat. Theol., ibid., 1894, cuad. 4; Harnack, Die Aufgabe der theologischen 
FakuUaten und die allgemeine Religionsgeschicte, 1801. Eate ultimo escritor 
esta en contra, al paao que Reville a favor, de una cktedra de historia de la 
Religidn en la Eacultad. Clem., i)i« Beligionsgeschiektliche Methode in der 
I'heologie, 1904, 
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manera, han modificado y desfigarado eeencialmente el 
fundamento comdn religiose tal como lo constituyeron la 
tradicidn y el corazoa humano. Mientras en la division 
parten unos de opiniones ya preconcebidas respecto al ori- 
gen y al desenvolvimiento, para poder explicarlo todo ge- 
ndticamente, otros quieren d'erivar de conceptos aprion's- 
ticos la diversidad de las religiones existentes. Oierto que 
es la religion lo que mas afeeta a la esencia del alma 
Humana; pero no debemos hacer consistir el alma unica- 
mente en la teoria y en el conocimiento, ni considerarla a, 
priori como origen de la religion. Debe tenerse muy pre¬ 
sente la influencia de la voluntad en las ideas religiosas y 
en la vida. Hasta ahora no se ha explicado naturalmente 
el origen de la religidn de la esencia del alma; de aqui que 
perbenezca los hechos histdricos, mas que i otra cosa, el 
decidir esta cuestidn. 

17. Religiones naturales y cultas.—La divisidn prin- 
cipal es en religiones naturales y religiones cultas. Esta 
distincidn nada tiene de antropoldgica ni de fisioldgica; 
es puramente etnografioa. Pero tambidn es dificil de apli- 
car, ya que ante todas cosas no puede negarse rotunda- 
niente que los actuales pueblos de naturaleza no hayan 
tenido en anteridres perfodos un grado de cultura mas 
elevado. Ademds, el concepto de un pueblo en estado na¬ 
tural es m4s bien una abstraccidu que sdlo tiene una ba¬ 
se segura en cuanto el salvaje es mas esclavo de la natu¬ 
raleza que los pueblos civilizados. De aquf que a los indi- 
viduos salvajes les sea mas difi'cil reacoionar por medio de 
6u accidn voluntaria; entre ellos domina la vida mondtona 
d instintiva, la cual precede, casi con una especie de ley 
necesaria, de las condiciones internas y externas de la na¬ 
turaleza, por lo que se desarrolla de un mode bastante 
uniforme. En los pueblos civilizados, con la independencia 
individual, aparece mejor el elemento social e histdrico 
No obstante esto, las diferencias son transitorias. 

(1) Wundt, Volkerpsychologie. 1, 1900, 12; Vierkandt, NaturvolJcer, ein 
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For este motivo, los que estudian las religlones han des- 
echado la idea de hacer una division rigurosa en hombres 
bd.rbaros y hombres civilizados. «Algunos de los pueblos 
que llamamoB salvajes 6 barbaros, poseen las mas puras, 
sencillas y verdaderas creencias religiosas; en cambio, otros 
que creen marchar a la cabeza de la civilizacidn, profesan 
doctrinas de indole mds baja y depresiva. El zulii africa- 
no, de igual origen que el obispo Colenso, y el verdugo 
del rey de Dahomey no pueden incluirse en la misma clase 
como africanos 6 negros. El filosofo inca, que buscaba al¬ 
go mis divino que el sol, no puede ponerse en la misma 
clase que el pie-negro, ejecutor de la danza del sol. Oier- 
tas denominaciones generales, como fetichismo, totemismo, 
animismo, solarismo, camaniemo... hansidoabandonadas.)) 
De todo ello se encuentran huellas en todas las religiones. 

:; «Laa religlones son en todas partes el resultado de una 
evoluoibn histbrica, y como el lenguaje, aun en sus 
liltimas formas, conservan huellas del camino recorrldo. El 
^ fetichismo asoma en algunas formas del Oristianismo, el es- 
fj), 1 piritualismo en la fe de algo llamado fetichista)) (Muller). 

En efecto, auh, la historia mds antigua de Oriente de- 
muestra cbmo de la primitiva religibn naturalista twrama, 

. en la cual el temor y el egolsmo constituian los motives 
principales, se encuentran abn importantes restos en las 
religiones cultas de los pueblos inmigrados, y aun aquella 
religibn forma la base popular de la religibn moral-poK- 
tica de China, y contribuyb no poco i la formacibn de la 
religibn civil de los babilonios, de los indos y de los egip- 
cios. Entre los semitas, la religibn de la naturaleza ocupa 
un grade mas elevado; pero forma tambibn la base del 
desarrollo posterior. La mas superior es la religibn de los 
elementos arios, porque se ocupb mas que en otra cosa en 
el cielo de la luz, y mas que en el temor, se fundb en el 
amor y el entusiasmo. Todas estas religiones elementales 
llegaron a desarrollarse en una religibn civil, pero por lo 

Beitrag zm- Sozialpsychologie, 1896. En la Sorbona hay una catedra de his¬ 
toria de las religiones de los pueblos no civilizados. 
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regular mezclada con otrae. Ptealmente en el paganiemo 
no Be traspasd nunca el grade de la religidn natural y de 
la popular. S61o fueron mda adelanfce las religiones peraa, 
budista y mahometana. Por consiguiente, es difi'cil deter- 
minar la distincion de otra manera que atendiendo ^ prin- 
cipios generales. 

18. Religiones escritas y religiones de naturaleza. 
—Con todo, para hacer esta divieidn, puede encontrarse 
un elemento seguro, ademds de la relacidn con un estado 
social y politico determinado; tal es el ubo y el no uso de 
la escritura. Segiin eeto, puede diatinguirae entre religio¬ 
nes con escritos y religiones sin escritos entre religio¬ 
nes naturales y religiones histdricas ® si no se prefiere 
tomar, con Ratzel, como punto de partida, en lugar de 
pueblos historicos y no histdricos, la antltesis entre pue¬ 
blos no organizados y pueblos organizados. Con esto coin¬ 
cide hasta cierto punto la divisidn en religiones naciona- 
lee y religiones personales. La escritura es el medio prin¬ 
cipal del desenvolvimiento dela civilizacidn; solamante los 
pueblos provistos de una Isngua eacrita bien formada, sue- 
len enumerarse entre los cultos. Las religiones de los pue¬ 
blos civilizados, indos, persae, judfos, cristianos y mahome- 
tanos, tienen por fundamento escritos candnicos. Los Ve¬ 
das (bramanismo), el Tripitaca (budismo), el Avesta 
(zoroastrismo), Kong-tse y Lao-tse (China), el Antiguo 
Testamento (mosaismo), el Nuevo Testamento (Cristianis- 
mo), el Coran (islamismo), con sus ramificaciones, repre- 
sentan la biblioteca de las ocho religiones que poseen es¬ 
critos*®*. En Cambio, los griegos y los romanos, a pesar de 
su elevada culture, no dejaron ningun libro candnico. 

La divisidn en religiones escritas y religiones natura¬ 
les tiene por este motive una razdn extn'nseca; pero no 

(1) Max Miillor, Ein. in die vergleichende ReligionmissenscJiaft, 1874, 
116. 

(2) Drey, Apologetii, II, 68. 

(3) M. Muller, 1. c., 96; Eatiirlicke Religion, 530,679; ibid., 334, el pasaie 
aobre los (salvajea 6 bilrbaros>. V. tambien Schultz, AUtest. Theol., * 1889, 
84; Ratzel, Volkerkimde, I, - 1894, 19, 64. 
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puede partir del hecho de que estas religionee tuviesen 
principio en la compilacidn de bub libroB, en tanto que es 
cierto que todas fueron precedidas, durante un tiempo mas 
6 menos largo, de una tradicion oral. Los libros no fun- 
dan las religionee, eino que eon la expresidn mas 6 menos 
acabada, mas 6 menos objetiva de la tradicidn oral. La tra¬ 
dicion es mas antigua que la escritura; pero la escritura 
es un medio eficaz para fijarla, para asegurar las religio- 
nes contra los cambios politicos y eociales, para dar a co- 
nocer el descubrimiento de las misrnas. Porque en los do- 
cumentos escritos, no solo se describen las doctrinas y pre- 
ceptos, las personas y los aeontecimientos, sino que tam- 
bi4n dan i. la cieneia comparativa de la religidn el medio 
de encontrar los motives espirituales y las relaciones en- 
tre la religion y el lenguaje. Precisamente en esto estriba 
el merito de la escuela filologica. Los folkloristas (folk= 
pueblo, iore=doctrina; en sentido evolucionista) tratan en 
vano de desacreditar los resultados respecto i. la familia 
indogermanlca, aunque tienen raz6n cuando ceusuran la 
parcialidad de este m4todo. 

El paso de la religidn no escrita a la escrita solo pudo 
ser gradual. En algunos pueblos primitives pueden cono- 
cerse por lo menos los principios de ello. A'm,6rica ha des- 
arrollado una escritura jeroghfica capaz de formar un ins- 
trumento bastante satisfactorio para la comunicacion de 
ideas, no solamente en los pueblos cultos, sino tambi4n 
en los pueblos bdrbaros, ya que en ^stos se nota, en la for- 
macidn de un sistema primitive de escritura, mds progre- 
Bo que en los negros 6 en los polinesios. Por toda la Ame¬ 
rica septentrional y la meridional se halla difundido un 
sistema de escritura jeroglifica «Toda escritura tuvo su 
origen en signos figurativos y jeroglificos. Hallamos ^stos 
rouy imperfectos en los mejicanos, adelantados en los 
mayas, muy desarrollados en los egipcios, reformados de 
diferentes maneras y desnaturalizados en los chinos y en 

(1) Batzel, i. c,, II, 657; III, 16; I, 35, 484; Chantepie de la Saussaye, 
Leftrbttch der religimsgeschichtB, I, • 1897, 32. 
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la escritura cuneiforme de loa peraas y de los babilonios, 
hasta que los fenicios y loa indoa hallaron el camino de la 
escritura alfabetica.» Evans deacubrio (1900) en Greta 
(Knossus) tablillas con una escritura lineal, cuyoa signoa 
representaban probablemente sllabas. 

19. Religiones nacionales y cosmopolitas; revela- 
das y no reveladas. —Toda religidn no cristiana es aiem- 
pre limitada; es la religion de algdn pueblo, de alguna 
tribu 6 de algun pais, religion determinada por la indole 
del fundador, 6 de la nacionalidad, d del pais, 6 de la his- 
toria del pueblo; pero lo particular presupone lo univer¬ 
sal, las ideas y las ceremonias concretas se refieren d con- 
oeptos de la mente y a necesidades del corazon, ciertas, 
universales, religiosas. Por consiguiente, tampoco seria 
exacta la division de las religiones en particulares y uni¬ 
versales, en religiones locales y universales^^\ porque 
tambidn hay religiones de tribu y nacionales, y porque el 
universalistno puede ser una cualidad 6 un hecho. Some- 
tidndonos a la realidad de los hechos, podrian enumerarse 
todas las religiones precristianas entre las particulares, 
exceptuando quizi. el hudismo para Asia. Todos, aun los 
dioses supremos de la antigiiedad, tienen siempre un ca- 
rdcter nacional, y pertenecen a la raza, no a los indivi- 
duos. Todo pueblo tuvo su Mitologia, y toda Mitologia su 
pueblo; y cada pueblo creyd que el solo poseia la verdade- 
ra, la antigua tradicion «Cada ciudad tiene su religion, 
nosotros la nuestra)), dice Ciceron. Universal en todos 
conceptos solo es el Cristianismo. Verdad es que para el 
tiempo antiguo, segiin la extension e independencia de los 
limites de los Estados, el neoplatonismo y el maniqueismo 

(1) Drey, Thml. Quartalschr., 1827, 234, 391; en Apologetilc, II, 68, dis¬ 
tingue entre religion de la naturaleza y religion de la historia. Kuenen, Volhs- 
religion und Welttreligion, 1883; Sussaye, Lehrb. d. Edigionsgesch., I, ^ 9; 
Macdonald, Development of Mudem. Theology, Jurisprudence and constitu¬ 
tional Theory, 1903; el Cristianismo, el islamismo y la China son las tres 
formas mundiales de la civilizacion en lucha entre si. Wurm, Handbuch der 
Eehgionsgesch., 1904 (panto de vista de la revelacidn). 

(2) Strauss y Torney, Der altdgyptische Gbtterglaube, I, 1889, 20; II, 
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pueden contarse, con el CatoHcismo, entre las religionea 
universalee pero au auerte poaterior mueatra que no 
fueron capacea de abarcar todo el mundo. Tambi4n el iala- 
miamo ea univeraal aolo para el Oriente. Que el budiamo, 
el Criatianiamo y el ialamiemo hacen proa^litoa ea cier- 
to, pero loa hacen de una manera muy diatinta. 

Tarabien ea insuficiente la diviaibn en religionea revdadas 
y no reveladas,ii menoa que ae haga coincidir con la division 
en religionea cultaa y naturales. En efecto, loa raagoa fun- 
damentalee, muchaa veces olvidadoa 6 no bien entendidoa, 
senalan alempre una revelacion primitiva; la mayor parte 
de laa religionea reclaman la cualidad de reveladaa; otraa 
eon 6 deben ser una mezcla de religionea reveladaa y reli- 
giouea natural ea Loa raagoa principalea no pueden ex- 
plicarae por «ldeae popularea^, 6por «formaci(Sn paralela», 
porque no s61o convienen entre ai en la materia, aino tam- 
bibn en la forma. La revelacion y la tradicion eon para loa 
orientales la fuente del saber. Que toda verdad viene de 
Dios, ea coaa que tambibn afirmaba la antigua Apologbtica; 
pero no conviene confundir el punto de vista histbrico con 
el de la fe. 

20. Religiones monotefstas y polltei'stas.— El mia- 
mo defecto tiene la diviaibn de laa religionea en monoteis- 
tas y politeistas (Kbville, Fritz y otroa). Ante todaa co- 
sas, eata diviaibn tiene por punto de partida la sola forma 
posterior de laa religiones, y preaupoue, exph'cita b implf- 
citamente, que, en general, el politelsmo fub el primer 
principle de la religibn, b por lo menos, de la mayor par¬ 
te de loa sietemaa religioaos. Pero con el mismo derecho 
podrla ponerse el monoteiamo i la cabeza de la evolucibn 
religioaa. Si no aiempre ea facil de reconocerlo en la reli¬ 
gibn natural, tiene, con todo, de au parte la profundfaima 

(1) 'Harnack, Dogm., 1, ® 738, 749; Kessler, Eealenzj/M., XIII, 197; Vor- 
trag: Basel, 1904. 

(2) Sausaaye, i. c., II, 71; R^ville, Eevue de I’hitt. des rel., 1,16:n, 360; 
Minayeff, Mecherches sur le Boudhistne, 1894, 106, 120. 

(3) Winckler, Himmds und Wdtbild der Babylonier als Grwidlage der 
Weltanschawig und Mytkalogit oiler Vblker, 1901, 3. 
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razon de qua sus partidarios creen eiempre en un ante su¬ 
premo en una u otra forma. Los pueblos conocidos como 
mas antiguos (egipcios, antiguos babilonios, el pueblo ve- 
da indo, los griegos, los chinos) adoraron todos al cielo co¬ 
mo supremo y, por tanto, como el primero de los dio- 
ses^^l liB. Mitologia, que debe ser considerada como uu 
grado inevitable del desenvolvimiento del espi'ritu huma¬ 
ne, como uu proceso morboso, pero de crisis conducente d 
la salud, no fue ya entendida mas tarde ni siquiera como 
leyenda de los dieses, y descendio al nivel dela fabula. Es- 
te hecho autoriza a concluir que tambien la Mitologla co¬ 
mo leyenda de los dieses, ea ya la corrupcion de una creen- 
cia en un Dios unico, y no es, por consiguiente, el elemento 
primitive y rudimentario de las ideas religiosas de los pue¬ 
blos primitives. Las supuestas reliquiae en las religiones 
de los pueblos ciyilizados confirman sencillamente la pro¬ 
pension del hornbre i. la materia y i la sensualidad. Dado 
tambien que los conceptos concretes precedieran k los abs- 
tractos, no se sigue que la religibn naciese de la imagen; 
porque la deificacibn de los fenbmenos naturales, que con- 
dujo al politeismo, presuponia la divinidad operante en 
ellos. Si bates fueron reconocidos como manifestaciones de 
la misma divinidad, fub sblo una consecuencia necesaria 
de aquel concepto (II Rey., XXII, 9; Salm. XVIII) 

Esta discusion no goza hoy, a decir verdad, del favor de 
los naturalistas; el mismo Muller la Hama <(una herencia 
de la Edad Media porque todas las religiones se refie- 
ren a una revelacibn primitiva. Otros presuponen el poli¬ 
teismo bajo la forma de una deificacibn de la naturaleza, 
b por lo menos, niegan d los tiempos antiguos un «mono- 

(1) Gloatz, Spehulative Theologie in Verbindting mit der Eeligionsge- 
schichte, 1883, 122, 130, 278; Siebech, Lehrhuch der BeligionsphUosophie, 
1893, 62; Thiele, Die Philoeophie des Selbstbeiuusstseins und der Glaube an 
OoU, Freiheit, Unsterblichlceit, 1895, 476; Lagrange, Etudes sur les relig. 
sem., 1903, 2, 27. 

(2) Orelli, AUg. Beligionsgesch., 1899; Bealenzyld., XII, ^67. 

(3) Ursprung und EntwichLung der Beligion, \%SiO, 291; Nat. Bel., 12, 
20, 48; Alviella, iSe-i;. de Z7u's4. des rei., II, 1901, 3. 
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tefsmo reflejo <’>». Pero aunque Be reconozca tambl^Q que 
todaa las religiones paganas nunca pueden negar cierto fon- 
do pantei'sta, aun aef no es el panteismo la religidn primi- 
tiva, sino m^s bien el reaultado de una evolucion, el pro- 
ducto de una reflexion muy larga. Lo que el concepto re- 
ligioso resumio al principio en uno, pero que poco i poco 
se eacindid en una pluralidad, trato de recomponerlo la 
reflexidn en una unidad consciente; mas dada la propen- 
sidn naturalista, la unidad debi'a degenerar en panteismo. 
El Gulto de la naturaleza y de sub fuerzas en diferentes 
formas, es un elemento comfln d las religiones precristia- 
nas mds antiguas, y fud la causa primera que condujo al 
politeismo; pero en si aparece como una degeneracidn de 
un conocimiento mas elevado de lo divino. 

Aef como la divisidn en monoteismo, politefamo y una 
tercera clase definida por una multiplicidad de seres sobre- 
humanoB mds 6 menos independientes se ha hecbo cldsica 
(Alviella) y es aplicable en todas partes, aun cuando se dis¬ 
pute sobre si la primera forma del sentimiento religioso es 
el monotefsmo 6 el politeismo, el feticbismo 6 el naturalis- 
mo, el animismo 6 el culto d los antepasados, as! se viene a 
admitir una larga identidad de los fendmenos religiosos. 

21. Religiones primitivas y degeneradas. —Solo 
cuando haya que considerar la religion de \ob pueblos na- 
turales conocidos como la religion primitiva, y solo cuan¬ 
do la conciencia religiosa haya tenido principio en los ele- 
mentos mds bajos, puede concebirse la fe mds antigua co¬ 
mo deificacidn pantelsta de la naturaleza. Pero aunque el 
monoteismo y el dualismo reflejo sean productos del pro- 
gresivo pensar, la ingenua creencia en un Ser Supremo es 
una presuncidn conforms d la Indole del esphitu huma¬ 
ne Puesto que hoy nos es imposible deducir de las re¬ 
ligiones conocidas cudl es la primera, aunque los escritos 

(1) Asmus, Die indogei'manische Religion in den Hauptftuntken ihrer 
■Entwiddvng, IT, 1877, 3. V. Apol.y I, ^ 124. 

(2) Lang, Tkt Making of Religion, * 1900, 317; Revue de Vhist. dee rel., 
I, 1902,234. 
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puedan, en parte, ayudarnos, mucho menos tenemos dere- 
cho i deducir del estado actual los canones que nos per- 
mitan interpretar las religiones poco conocidas 6 la pri- 
mitiva religion. Oonocemos la parte de las religiones solo 
en su decadencia. Los tiempos prehistdricos demuestran 
todavi'a clerta cultura Humana, pero el estado religioso no 
depende solo del saber. Como quiera que sea, esto no de¬ 
bs exagerarse mucho con relacion al origen. 

La historia de las religiones demuestra hasta la eviden- 
cia que precisamente los elementos religioso-morales de la 
civilizacidn est^Ln siempre expuestos & decaer con mds ra- 
pidez. El budismo entre los mongoles y el Crietianismo 
entre los abisinios, ban experimentado en bus md,s espiri- 
tuales elementos grandisimas transformaciones. La parte 
mas antigua del Schuking, compilada por Kong-tse, y el 
papiro mas antiguo de Egipto, tienen mayor elevacidn mo¬ 
ral que los posteriores. La religidn inda empezd con el Pa¬ 
dre celestial y acabd en el pantelsmo y en la. adoracidn 
sensual de Vishnu y de Siwa. Por consiguiente, no puede 
decirse qiie los perfodos mas antiguos sintieron mds la in- 
fluencia de la religidn primitiva. En las religiones persa y 
greco romana puede observarse una degeneracidn seme- 
jante. Los fundadores de religidn poseyeron ideas mas 
elevadas que los continuadores, y la historia de las reli¬ 
giones nos muestra ante todas cosas la calda de aquella 
altura A la cual habfa llegado el primitive fervor. En el 
monotelsmo perfeccionado de los tiempos posteriores, se 
siente algo como la amargura de las acerbas experiencias 
de la vida de una edad avanzada. ^Gdmo maravillarse de 
que pueblos jdvenes, inexpertos, no supieran apreciar rec- 
tamente el valor interior de ella y no pudieran mantener 
las abstracciones de la razdn reflexiva sin ayuda exterior? 
As! tambidn, los pueblos naturales se convirtieron en ni¬ 
nes necesitados de ayuda ajena para elevarse 

22, La conciencia, —Diffcilmente podrd afirmarse que 


(1) Ratzel, Volleerhunde, I, ® 13, 37, 53. 
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el «yo» es el origen de la religidn y que la proyeccion de 
la unidad de la propia conciencia sobre el mundo visible, 
es el fundamento de la creencia en la unidad del mundo y 
en la divinidad; pero esta unidad del conocimiento huma¬ 
ne demuestra que el monoteismo esta rads cerca del espi- 
ritu y del corazon del hombre que el politei'smo. ^Oomo 
podrla considerar el hombre consciente de si el universe 
de otro modo que desde el punto de vista de un orga- 
nismo ordenado segun fines inteligentes? Pero si el poli- 
tei'smo fuera un progreso sobre el monoteismo (Schelling), 
en cuanto tuviera por primer heebo el haber contribmdo 
& qiie se desenvolviese la riqueza interior de la conciencia 
de lo divine el yo 6 la conciencia no podn'an hallarse en 
manera alguna en el v4rtice de la evolucibn, puesto qiie el 
yo no es la primera idea en el conocimiento humane. S61o 
por el no-yo llega el nine poco a poco al conocimiento de 
Bu propio yo, & la conciencia de si mismo. En la vida de 
los pueblos, del linaje humane, no puede ser de otro mo¬ 
do. Pero asi como en el principio no existe un no-yo equi¬ 
valents y consciente de si, de igual modo, para explicar el 
monoteismo primitivo, no queda otro reeurso que referirlo 
d una inspiracibn divina b d una revelacibn primitiva. Una 
religibn cuyo Dios sblo fuera producto del esplritu subje- 
tivo, no tendrfa poder alguno sobre el alma humana. Sin 
la relacibn mutua entre Dios y el alma, no se explica, en 
general, la religibn Luego la influencia exterior puede 
ir con facilidad paralelamente. Pero la razbn abandonada 
a sus propias fuerzas, como ya observaron Lactancio, Plu- 
tarco y otros, vibsetan abrumadapor laiiifinidad de Dios, 
que no pudo comprenderla en si misma si no sblomediante 
la divisibn de su inmensidad. 

La ciencia de las religiones no tiene argumentos positi¬ 
ves que opener d esta conclusibn. Precisamente la circuns- 
tancia de que la mayor parte de las religiones se refieran 

(1) Strauss y Torney, Die altagyptische Gotterglauhe, I, 16, 40, 170; 
Weiss, Apol; ® 209. 

(2) Die Philosophie dee SeUtsibemisstseins, ill. 
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a una revelaci6n primitiva, est^ en favor de ella, cuando, 
por lo general, el conocimienfco religioso universal y las 
tradiciones religiosas de los pueblos son demostraciones de 
los hechos fundamentales de la religion. No s61o son sim¬ 
ples tentativas de explicar lo inexplicable, sino tradicio¬ 
nes del genero humano. Tambien la creencia en una in- 
tervencion posterior de la divinidad presupone un princi- 
pio mas elevado. Pero ^acaso podra eliminar las dificulta- 
des la evolucion colectiva, que excluye la clara vida inte- 
lectual del individuo y solo tiene como base comun la vi¬ 
da mas intensa del sentimiento, en forma de exaltacion 6 
de dxtasis? jComo seria posible entender la inclinacion de 
toda la evolucion humana hacia la personalidad, si su t4r- 
mino no estuviese puesto por una personalidad? ^Puede 
realizarse colectivamente algo que no este dado indivi- 
dualmente? De este mode, podra ciertamente expliearse el 
por qu^ de algunas grandes personalidades filosbfico-reli¬ 
giosas (Sbcrates, Zoroastro, Moists, Jeremias), pero no la 
causa de las religiones nacionales, y menos la de la evolu- 
cidn total del genero humano. Ni siquiera en estos emi- 
nentes reformadores puede desconocerse un principio su¬ 
perior. 

23. El politeismo es una corrupcidn.— Pero el poli- 
teismo se caracteriza tambibn como decadencia, porque 
desciende cada vez mds bajo en el sabeismo 6 astrolatria, 
en la adoracidn de la naturaleza, en el antropomorfismo, 
en la idolatria, en la zoolatria. Ya San Atanasio de con- 
formidad con el libro de la Sabidurfa, distingue el lento 
decaimiento en este orden de sucesion: estrellas, dter, aire, 
elementos, temperatura, hombres, piedras, plantas, ani- 
males; figuras no naturales; pasiones, placeres. 

Asimismo, se demuestra como decadencia, porque a el 
va unida cierta corrupcibn moral, no solo de hecho, sino 

(1) G. Gentes, 9, 11, 19. V. Glem. Alej,, Goh., 2; Mohler, Athan., I, 146; 
SymboUh ,» 81; . Rooholl, Die Fhilosophie der Oeschichte, .11, 115, 132, 164, 
205: Bus., Praep., 1, 6, 9; Biihr, SymboUk, I, 1874, 46; Lalande, La direc- 
trice de la dissolution oposee d celle de Involution dans la, methode des scien¬ 
ces physiques et morales, 1898, 253. 
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en raz6n de principio. Podra en el curso de loe tiempos 
haber perdido algunas deformidades, pero todo el drbol es 
male 4 infecundo. Solo una total extirpacidn pudo y pue- 
de destruir las ralces del dano moral. Es trabajo inutil no 
quererdar importancia a la influencia de la «libre buena 
voluntad» respecto a los errores y d, la decadencia de las 
religiones, y poner como linico fundamento de la divisibn, 
el conocimiento, es decir, la Metafisica porque la fan¬ 
tasia y la voluntad no solo tienen gran parte en la reli- 
gl6n, sino tambien en el proceso cognoscitivo. Observacio- 
nes defeotuosas de los hechos, erroneas presuposiciones, 
conceptos y principlos, falsos enlaces de ideas y de cosas, no 
son las linicas causas del error, sino que el error antecede 
con frecuencia a toda reflexion y es ocasionado y deter- 
minado por extravfos morales. Como el corazbn, asf es 
Dios. No la Ibgica, no la raz6n discursiva, domina el des- 
envolvimiento de las religiones, sino una fuerza superior 
mas poderosa, la analogfa y la voluntad. 

24. Religion proyectiva. —Si, pues, al conocimiento, 
por lo mismo que no es la causa total de la religibn, debe 
anadirse un sentimiento determinado, y si deben admitir- 
se ciertas acciones en determinada relacibn entre si como 
caracterfsticas de toda forma religiosa, tambibn en lo que 
concierne i la religion proyectiva (del temor, del pecado 
6 del derecho), el principio aprion'stico de divisibn estd. ya 
explicado como insuficiente. La realidad histbrica jamas 
corresponds enteramente a este esquema, porque existen 
mezclas correspondientes, no solo al grado de cultura, sino 
tambien al estado moral. Si, pues, la religibn del derecho 
con el «pecado» vuelve a conducir el politeismo de la reli¬ 
gibn del temor al monotefsmo, porque la conciencia y el im- 
perio del derecho llevan consigo la idea de un solo Dios, 
queda reconocida la influencia de la conciencia morab^'. jPor 
qub, pues, la decadencia de la conciencia del derecho no 
podrfa conducir al politeismo, a la religibn del temor? Se- 

(1) Teichmiiller, Beligionsphilos., 10, 99. 

(2) Ibid., 90, 285, 295. 
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g\in esto, el ateismo deberla conetituir el trineifco de la re- 
ligidn del derecho a la religidn panteista. 

Pero aei oomo estos grupos eetablecidoe a priori exia* 
ten transitoriamente y ae mezclan entre af, tambl^n bay 
algunoa aiatemaa religioaoa que no quieren acomodarae al 
esquema monoteista, politeista. Deberfa anadirae, no ablo 
la religion dualista, aino tarabi^n la henoteista y la atea 
lo que tambi^n hacen algunoa. Pueato que entre laa poli- 
teistas ae cuentan ademaa todaa laa religionea anteriorea 
al Oriatianienao, aal las naturales como las hiatdricas, esta 
diviaidn no tiene mayor valor que la de la diviaidn de laa 
religionea en naturales 6 hist6ricas. La divieidn genetico- 
lingiilatica en turania, aemftica aria; dualista; Dioa en la 
Hiatoria, Dios en la naturaleza puede tambi^n reducirae 
a la anterior. Con eato ae armoniza tambi^n en loesencial 
la filoaofia genetico-eapeculativa de la religidn t®' cuando 
divide aal: Principioe de la religidn, indogermanoa (indos, 
peraaa, germanos, griegoa, roinanoa), semitae y cristianoa. 

25. Leyes religiosas. —Pero Una conaideracidn mas 
general de la Hiatoria deja reconocer facilmente que, tan- 
to en la vida de los pueblos en particular, como en la evo- 
lucidu de todo el llnaje humano, dominan ciertas leyes 
que no ae prestan a aer conocidas con seguridad, pero quo 
determinan una regularidad que ae encuentra particular- 
mente en la vida religioaa. Las oacilaciones de la vida de 
los pueblos que tienen su fundamento en el cardcter par¬ 
ticular de la vida pafquica humana, muestran por mds de 
un concepto la regularidad de laa oacilaciones del pendu- 
lo. Deade un sencillo circulo de ideas, por medio de nue- 
vaa experienciae, ae desarrollan luchae y dudaa, ae desen- 
vuelven nuevoa conceptos y costumbres. La decadoncia y 
el progreao, lo alto y lo bajo alternan, hasta que aolo en 
Jeaucriato ae funda un movimiento duradero de progreao, 

(1) M. Muller, Bilitfionswissenscha/l, 126. 

(2) M. Muller, Rdigionmissentdia/t, J39; Schujtz, Alltest. Theol., 40. 

(3) O. Pfleideror, Religionsphilof., ^ 1896. V. Teiclimuller, Religumsphi- 
lo»., 90 A. 1, 101. 
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pero que en algunoa pueblos vuelve i tomar un curso lle- 
no de vicisitudes. 

Ya Lasaulx puao de relieve el hecho notable de que las 
mayores reformas religiosas, asf como los movimientos mds 
vsistos de las ideas de los pueblos antiguos, ocurrieron 
exactamente en la misma epoca (6 por lo menos en el mis- 
mo periodo). Kong tse, Buda, Zoroastro (?), las profeci'as, 
Heraclito y la filosofla, en Italia los pitagbricos, con los 
institutos religiosos y politicos de Numa 6 de Servio Tu- 
lio, son del raismo siglo. ^Este movimiento que, como si 
recorriera un hilo metdlico, vibra desde China hasta Ro¬ 
ma, es, en efecto, un fenomeno estupendo y misterioso. En 
la vlda psi'quioa del individuo no hallamos explicacibn pa¬ 
ra el<^>.:^ Para estas oscilaciones de la vida de los pueblos, 
debemod suponer otras causas. El gbnero bumano consti- 
tuye un conjunto orgdnico, su evolucibn debe estar some- 
tida d una ley superior, sin la cual jamds entenderemos 
enteramente la historia de la religibn. 

Verdad es que los factores que ban impreso su huella 
en los sistemas individuales, pueden reconocerse histbrica- 
mente; pero sblo son las causas segundas, las causas me- 
diatas. Los puntos fundamentales de los sistemas perma- 
necen intactos. Bajo la influencia del docto brahnoanismo 
y de la casta sacerdotal ee formb en la India el politelsmo 
pantelsta; bajo la influencia de la sabidun'a hierdtica, lle- 
garon al mismo extremo los egipcios, como tambibn los 
babilonios y los fenicios; esta evolucibn mas libre de los 
pueblos dib d luz, entre griegos y germanos, un politeismo 
btico, y cerrado el sistema politico, originb en Roma una 
religion nacional, y en China una moral oficial. La inter- 
venoibn de personalidades especiales eonsiguib que el 
persismo, el budismo y el islamismo se elevaran algo so- 
bre este nivel. 

26. Divisibn cualitativa. —Pero la critica cualitati- 

(1) Siebeck, Jleligionsphiloi., 50; Kbstlin, Stud. u. Krit., 1890, 223; 
Stein, Alt. der Wmde Jahrhundtrts. Versucli einer Kulturphilosophie, 
1890, 120. 
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va de las religiones, ademds de la evolucion genetica de 
^stas, todavia problematica, es de gran importancia para 
la Apologetica. En esto ha de atenderse lo mismo 6 mas 
todavi'a al terreno moral que al intelectual. Por este mo- 
tivo, la division en religiones naturales, morales y religio¬ 
nes redentoras 6 espirituales ha tenido gran acepta* 
cion en los tiempos modernos. Cuando se partio de la dis- 
tincion de Hegel entre religiones naturales, espirituales y 
cristianas, y entre religion fijada por la naturaleza y reli¬ 
gion del espiritu (Asmus, Scharling, Hartmann): natura- 
lismo, supernaturalismo y teismo, atendibse principalmen- 
te al elemento moral. 

Segiin que los diosee se conoiban como seres naturales, 
6 segiin que las ideas morales dominen en las religiones, 
calificanse dstas de naittraZes 6 momZes (Tiele). Las reli¬ 
giones naturales &Q subdividen en tres grupos: 1. Religio¬ 
nes mdgicas polidemonicas, bajo la influencia del animis- 
mo (salvajes);. 2. Religiones mdgicas organizadas d purifi- 
cadds'. politeismo teriantrdpico (japoneses, dravidas, fin- 
landeses y estonios, antiguos drabes, antiguos pelasgos, 
poblaciones de la antigua Italia, etruscos, antiguos esla- 
vos; pueblos semicivilizados de America, antigua religidn 
imperial de China, religidn de los antiguos caldeosy egip- 
cios); 3. Adoracidn de seres en forma humana, pero de po- 
der sobrehumano y esencia semietica: politeismo antro- 
pomorfo (indos vedas, antiguos persas, posteriores babilo- 
nios y aslrios, pueblos civilizados semiticos, celtas, germa- 
nos, helenos, griegos y romanos). Las religiones eticas s6 
descomponen en: 1. Comunidades religiosas nacionales, 
nomisticas (nomoteticas) (taosismo y confucionismo brah- 
manismo, cainismo y budismo primitive, mazdeismo, mo- 
sai'smo y judaismo); 2. Comunidades religiosas universalis- 

(1) Schopenhauer, Werke, II, 196; V, 408; Rooholl, Philos, d. Geschichte, 
II, 534; J?S.eiAereT, Pie JEntwicklung der protestantischen Theologiein Deut- 
schland seit Kant, 1891, 73; Saussaye, Peligionsgesch., I, 10; Siebeck, 1. c., 
49; Bossuet, Pas Wesen der Religion, 1903, 27; Corner, Grundiss der Reli- 
gionsphilosophie, 1903, 131; Thiele, Religionsgesth. undInleidwng totde Go- 
desdienstiuetenschap, 1896; Revue de I’hist. des rel., II, 1897, 370. 
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tas (islamiemo, budiamo, Orisbianismo). Estaa dltimas se 
riaman tambien religiones de redencion, en cuanto admi- 
ten, no solo una ley quo regula la voluntad, sino tambien 
el amor que libra del pecado y del mal. Pero en el sentido 
estricto de la palabra, solo el Orisbianismo es una religion 
redentora, porque esquivando tanto la exagerada negacion 
del mundo, propia del budismo, como la material afirma- 
cion del mundo de las religiones naturales, considera el 
mundo como un lugar de paso. El judaismo es una prepa- 
racion, el islamismo un retroceso. 

27, Doctrina de la moral. —Mas como criterlo de 
division, solo hemos considerado las pfescripciones mora¬ 
les formales. En realidad, todas las religiones imponen 
ciertas exigencias morales d, los que las profesan, prooedan 
estas de la costumbre 6 esten fijadas de un modo particu¬ 
lar. Puede ocurrir que lo «infinito» sea sentido por unos 
principalmente merced a la naturaleza, y por otros mds 
por la conciencia, y que por ello haya de hacerse gran di- 
ferencia entre la religion indogermdnica, la semitica y la 
turanica pero no puede ser exclufdo el elemento moral, 
ni aun en los pueblos salvajes. Aunque entre los indos no 
encontrdramos mas que d, Yaruna, el cual, en el pen'odo 
mas antiguo de los Vedas, es el padre de los dioses y de 
los hombres, el que ve todas las cosas, el que todo lo diri- 
ge, el senor del mundo, el yengador de todo, ya el elemento 
moral aparecen'a como esencial desde el principio. Si en el 
ulterior desenvolvimiento fue sofocado por el culto demo- 
uiaco de la naturaleza, esto no es un argumento de la te- 
sis opuesta, sino que demuestra tambien el orden moral y 
religioso que Dios quiso y fijo al principio. El monoteismo 
moralista 6 teismo, la creencia de que solo la divinidad es 
superior a la naturaleza, y que el espiritu, por su santi- 
dad, es fundamento e imagen de la moral humana, solo 
existe, estrictamente considerado, entre los judios, en tan¬ 
to que en los demas pueblos civilizados, la ley moral esta 

(l) M. Muller, Ursprung,MQ. y, tambien Wetter, .en Literar. Bund- 
schau, 1883, n. 8, 9. 
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influida por el politefsmo posterior 6 naturalismo; pero 
siempre ha conservado esta ley gran importancia, como se 
ve en indos, griegos, romanos y egipcios. Esta importan- 
cia se re vela tambien en los sistemas dualisticos, por lo 
menos en cuanto el duallsmo cosmoldgico va acompanado 
de un dualismo antropologico etico, y se reconoce en prin- 
cipio la prioridad 6 superioridad delser bueno, de Dios (i). 

Si el estado primitivo, sencillo e infantil, pero que, en 
realidad, no existe ya en parte alguna, quiere considerar- 
se como forma material de religion, y por ella distinguir 
el periodo en que la religion se sumerge por corruptela 
moral en la sensualidad, tendremos religiones sensuales, 
materializadas, corrompidas y purificadas (2); pero bajo 
este concepto, ya no pueden clasificarse los pueblos en 
particular, sino solamente algunas fases de su desarrollo. 
A las religiones materializadas pertenecen las religiones 
de los indos posteriores, de los egipcios, de los asid,ticos 
meridionales y de los pueblos salvajes, con la crueldad, el 
libertinaje, etcetera. Pero tampoco los griegos y los roma¬ 
nos estaban enteramente corrompidos. En el judaismo y el 
Cristianismo se tuvo una norma positiva. 

Segdn esto, todas las probabilidades est^in en favor de 
que nos hallamos en presencia de una linea descendente, 
y aunque parece como imposible separar las fases indivi- 
duales desde puntos de vista generates, conviene conser- 
var la division de las religiones paganas anteriores al 
Cristianismo en religiones de pueblos cultos y religiones de 
pueblos hdrbaros. Pero a los cultos pertenecen primera- 
mente los pueblos que poseen escritos canonicos, como la 
familia aria, aunque sea bastante palida la aureola con 
que rodeamos a los arios, desde que conocemos mejor la 
historia de Asiria y Babilonia. Para mayor claridad, con- 
vendra exponer directamente cada uno de los periodos de 
las religiones particulares segiin el orden de sucesion, y 
juntar todas las ramas de cepa indogermanica. Sin em- 

(1) Teichmtiller, Seligionsphilos., 285. 

(2) H^ppel, Anlage des Menschen zur Religion, 1877, 188. 
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bar go de ello, es arrieegada la separacion de los indos, 
intentada por Gutschmid j aceptada por Wachemuth, y 
su union con los chinos en una clase asiatico-oriental. 
Despues se harii la resena de los semitas, exceptuados los 
judios. Los egipcios forman el lazo de union, y la conti- 
nuacion, los pueblos naturales. En esta escala descendente 
se agrupan tambien filologicamente los arios, los semitas 
y los turanios Las religiones reveladas forman la con¬ 
clusion. El judaismo y el islamismo son formas regresivas. 

28. Estadistlca historico-religiosa. —Este es el lu- 
gar oportuno para dar una idea respecto al mimero de los 
que profesan las diferentes religiones. Es indudable que 
las estadfsticas difiereu bastante unas de otras. Nosotros 
nos ajustamos con escrupulosa exactitud d las investiga- 
ciones de Klose, hechas con el auxilio de un abundante 
material estadistico Toda la poblacibn de la tierra se 
eleva d 1.539.000.000 de almas. De elks son cristianos 
549.017.000, esto es, el 35,7%, 202.048.000, 6 el 13,1% 
son mahometanos, y 11.037.000, 6 el 0,7% judios; en total, 
762.102.000, 6 el 49,6% son monoteistas. Entre las reli¬ 
giones politeistas ocupa el primer lugar el confucianismo 
con 235.000.000, unido con el culto de los antepasados; el 
brahmanismo 6 hinduismo cuenta con 210,000,000 de par- 
tidarios; el budismo con 120.000.000; el taosismo con 
32.000.000, el shintofsmo con 17.000.000, el llamado «anti- 
guo culto)) pariente del hinduismo con 12.000.000, los de- 
mas, fetichistas y paganas, componen 144,7 millones. 
Los cristianos se subdividen en 264.505.922 catolicos, 
166.627.109 de protestantes, 109.147.272 greco-ortodoxos, 
2.173.371 rascolnistas, 6.553.913 cismaticos orientales. 
Puesto que estos niimeros se refieren a algunos anos atras, 
cree Klose que i principios del siglo XX habia 270.000.000 
de catdlicos y 170.000.000 de protestantes. 

(1) Orelli las divide asi: Grupo turanico (chinos, mongoles, finlandeses, 
japoneses); familia camltica (egipcios); familia semitica (con Israel y el Cris- 
tianismo); familia indogermanioa; grupos afrioano, americano y ooeanico. ■ 

(2; Stimmen aus Maria-Laach, II, 7, 1903, 204. V. Juraschek, 0. Jrliib- 
ners Geographischstatisticke Tabellen, 1903. 
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Religion de los indos 

1. Los Vedas.—2. ])ivisi6n de la religidninda.—3. El mito natural y el feti- 
chismo DO son el principio. Indole monoteistica.—4. LosDevas. Zeus-padre. 
—5. Aditi y aditias. - 6. Mitra y Yarnna.— 7. El culto en el primer perio- 
do. Sacerdotea. Sacrificios. Soma. Inmortalidad.—8. Moral.—9. El perio- 
do de Indra. Indra suplanta & Varuna, Agni & Mitra. —10. El culto. Soma 
ea una bebida para los dioses.—11. Brahmanismo. Brahma y el brahman.— 
12. Las castas. Poder de los brahmanes.—13. Establecimiento del dereoho 
y de la moral por una literatura jurfdica. Manu. Los Sutras.—14. Las es- 
cuelas filosdficas. Upanishad. La escuela de los vedanta.—16. Las esoue- 
las Samkbya y Yoga. Pesimismo.—16. Budismo y .jainismo; Asoka. Orde- 
nes mbnd.sticas de hombres y de mujeres.—17. Sakya-Muni 6, Gautama- 
Buda.—18. Paralelo entre Buda y Jesus. —19. La dogmatica budista.— 
20. Canon. —21. Agnosticismo y ateismo.—22. El nirv&na.—23. Nada 
de creacidn. Kedenoidn del dolor 6 pesimismo.—24. Los tres tesoros del 
budismo: Buda, Dharma, Sangha. Decdlogo.—25. El karma.—26,, La moral 
cristiana y la budista.—27. La propensidn ascetica ea un obstilculo para 
la misidn.—28.—El budismo moderno.-29. Propagaoidn del budismo.— 
30. El hinduismo. Vishnu y Siva. Trimurti.—31. Keligidn del pueblo.—32. 
Sectas..—33. Enoarnacidn do Vishnu. Krichna.—34. El sivalsmo,—35.— 
36. Culto. Moral. Adoracidn de idolos y de animales.—37. Comparacidn 
con el Cristianiamo. 


I. Cardcter general 

1. Los Vedas. —-Empezamos nuestro estudio poi" los 
pueblos civiUzados, esto es, por los indogermanos 6 indo- 
europeos, los cuales, como arios {drya = pertenecieute d 
los amigos, noble), no son sencillamente una pura inven- 
cion de los erudites, sino, en realidad, parientes consan- 
gulneos A la cabeza de estos se hallan los indos, que 
poseen la religidn mds desarrollada, 4, historicamente, la 
mas antigua. Su origen se pierde en la mas remota anti- 
gviedad, y no obstante sus numerosas transformaciones, 

(1) Sobre la patria primitiva de los indoeuropeos, vdase Apol., I, 614, 5. 
Kossinna, Die IndogermaniscAe Frage arcAdologiseh beantwortet, KZeit- 
schrift. /. Fthnol.>, 1902, afirma que ningun sabio sostiene ya la teoria 
oriental. 
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siempre han conservado en Bubstancia su indole funda¬ 
mental, esto es, cierta contraposicion con la realidad del 
mundo y un colorido mietico. Eata religion esta recopila- 
da en una literatura extensisiina, cuyo principio quiza re- 
basa el ano de 2000 a. de J. C. pero que tiene su fin mucho 
mas tarde. Todavia no se sabe con seguridad cuando apa- 
recid la escritura en la India. For lo menos, ya se conocia 
en el siglo IV antes de Cristo (’^1. La razon por la cual se 
fijo mas tarde por escrito la literatura sagrada, se explica 
por el severo precepto de transmltirla simplemente de pa- 
labra Todavia boy los brahmanes tienen queaprender- 
se de memoria todo el Veda. 

La parte mas antigua de los escritos religiosos, propia- 
mente dicbos, de los Vedas (oxsa, saber, ciencia el Big- 
Veda (Veda superior), constituido por himnos (1077), dis- 
puestos Begun las familias de los cantores, estd formadd de 
partes publicadas en tiempos di versos. No se consider a ya 
como una especie de enciclopedia de las ideas mas anti- 
guas de la familia indogermana, sino como una coleccidn 
de cantos litfirgicos, de dpocas, paises y lenguas diversas, 
■que presuponen el conocimiento del ritual. Pero, en gene¬ 
ral, puede considerarse como bien fundada la distincidu 
■entre un antiguo periodo de Varuna, un periodo medio de 
Indra y un periodo posterior de Brahma, que comienza 
en la epoca v^dica posterior Los demas Vedas, los Vedas 

(1) Barth, Eev. de I’kist. des rel, I, 1889, 143. En 125, 259; I, 1893, 177, 
presenta un cuadro de la literatura de la India. V. tambien Schroder,/m- 
dtens Literatur undKuhur in historischer EntwicMung, 1887; Weber, In- 
dische LiUraturgeschiehte, ^ 1876; Bradke, Ueber Methode tmd Ergebnisse 
der anschen (indogermanischen) Altertumswissenschaft, 1890 (contra Schra¬ 
der); Lefman, Oesch. des alien Indiens, 1890; Oldenberg, Religion des Veda, 
1894; Hopkins, The religions oj India, 1895. 

(2) M. Muller, Naturliche Religion, 39, 60. Sobre la literatura ve'dica, 
v4ase ibid., 52, 100. Biihler, Indisohe Paldographie, 1897, 18, cree que la es¬ 
critura fu(5 introduoida hacia el ano 800 a. de J. C. por medio de mercade- 
res indos que conocieron el alfabeto semitico, 

(3) M. Muller, Essays, I, i; Wetzer y Weltes, Kirchmlexicon, II, ^ ngO; 
Eischer, Heidentum und Offenbarung, 1878, 13; Baumgartner, Qesch. der 
yVeltliteratur, II, 1897, 3. 

(4) M. Muller, Physisehe Religion, 1892, 93; Saussaye, Lehrh., II, 9; 
Eahlmann, Der Idealisnms der indischen Religionsphilos. im Zeitalter der 
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Sdma, Yajur y Atharva consisten, unos en cantos tornados 
del Eig- Veda y ordenados segun las necesidades litiirgicas, 
y otros, en oraciones, en formulas de sacrificios, exorcismos 
y conjures. El/Sama-Feda contiene los cantos para la 
ofrenda del Soma, el Yajur- Veda, el ceremonial de los sa¬ 
crificios (rile = verso, cancidn; sdman — canto, melodia; 
yajus — formula de sacrificio, juicio). El Atharva- Veda, 
prescindlendo de los himnos tornados del Eig Veda, es una 
coleccion desordenada de formulas de imprecaciones y he- 
chicen'as y de encantamientos. Es el mas reciente de los 
cuatro Vedas, y no se considera de la misma edad que los 
otros; con todo, se cree que pertenece al siglo XI. Es se- 
guro que Buda tuvo ya A la vista todo el Veda. 

Eespecto a su contenido, se divide el Veda en himnos 
{Mdntras, palabra sagrada), obras en prosa mas moder- 
nas, explicaciones casuisticas de los himnos y del ceremo¬ 
nial de los sacrificios (Brdhmanas) que se supone ya co- 
nocido, y en Sdtras (reglas rituales Estos siguen, co- 
mo partes del Veda (Vedanga), al Veda propiamente di- 
choj y para cada coleccion dan un nuevo ceremonial md,s 
breve que los brihmanas. A la vez que evitan toda es- 
peculacion infitil, ofrecen en lengua veda posterior un 
compendio de los deberes de las tres clases sacerdotales, y 
un manual de reglas, que los sacerdotes sacrificadores de- 
bian aprender de memoria. Las dos primeras partes se 
llaman tamblen Srauta (ofdo, doctrina sagrada, revela- 
clon, de sruti — audicidn), la tercera parte se llama 
Smrdta (tradicion, de smriti = memoria 

Los Vedas estan escritos en sanscrito, la hija mas anti- 
gua de la primitiva lengua aria, 6 por lo menos, el dialec- 
to indo mas antiguo; asi, los himnos del Veda, los brah- 
manas y los sutras, estan escritos en sanscrito vedico; el 

Opfermystik, 1901, 18, 31. Brunnhofer ( Iran und Turan, 1889) considera el 
j^'g-Veda como una antologfa de himnos sanscritos e iranios, cuya escena 
lie el Ivan septentrional hasta Pendjab. 

tl) Hardy, Die vedisch-hrahmanische Periode der Religion des alien In- 
'P^ns, 1893, 2; Baumgartner, Weltliteratur, II, 21, 

\2) Max Muller, Theosophie, 101; Hahlmann, Nirvdna, 1896, 29. 
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libro de la ley de Manii y los Puranas, los libros propia- 
mente teologicos de las sectae, en el sanscrito literario de 
Panini; el canon meridional de los budistas, en pali; los 
Angas de los Gainas, en el maharaahtri antiguo, y el ca¬ 
non septentrional en el pracrito no gramatical. Entre la 
evolucion del lenguaje y la de la religion existe cierto pa- 
ralelismo, de manera que, sin el conocinaiento de la evolu¬ 
cion histdriea de la lengua, muchas cosas permaneceu inex- 
plicables en la historia de las religiones indostanicas 
2. Division de la religion inda. —Por lo dicho pue- 
de presumirse la dificultad de una division en periodos de 
la religidn indostanica. Hay que recurrir exclusivamente 
a los criterios internos, porque careciendo los indos de sen- 
tido historico, la Cronologia carece de fundamento seguro. 
La division de M. Muller tuvo al principio gran acepta- 
cibn, pues dividia toda la evolucion, confornae a los escri- 
tos, en cuatro periodos: el periodo de los Tshanda, en 
el oual.nacieron los diversos himnos (1800-1400); el pe¬ 
riodo de los Mantra, en el que estos fueron coleccionados 
(1400-1000); el periodo de los Brahmanas (1000 600) y el 
periodo de los Sutras (GOO:200). Pero no limitandose con 
tanta escrupulosidad a los Vedas, sino teniendo tambien 
presente la literatura y la evolucibn posterior, se cuentan, 
con Barth, los cuatro periodos siguientes: Vedismo, brah- 
manismo mas antiguo, budismo con el jainismo, y el brah- 
manismo mas reclente 6 hinduismo Jacobi y otros, fun- 
dandose en indicaciones astronbmicas, trasladan a los anos 
4500, 2500 antes de Cristo el periodo civilizado, como fruto 
del cual ban llegado hasta nosotros los cantos del Big- 
Veda, y atribuyen a la segunda mitad de este periodo los 

(1) M. Muller, Naturl. Belig., 289; Baumgartner, 1 . c., II, 25, 77. 

(2) Wurm, Geschickte der indischen Religion, 1874; Kscher, Eeidentvm, 
20; Rev. de I’hist. des rel., I, 1880, 239; I, 1893, 177; I, 1894, 228; Herm. Ja¬ 
cobi, Ueber das Alter des Rig- Veda, Festgruss an R. v. Roth, 1893, 68 73. AI 
contrario, Oldenberg, J}er vedische Kalender und das Alter des Veda, iZeit- 
schrift der D. M. Ges.,1> 1894, 629. Supone que la conquista de la India se 
realizd en el ano 1000. Mas antiguoa son los testimonios de las inscripciones , 
cuneiformes aoerca de tribus indas en la Mesopotamia. 
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himnos conservados por nosotros. Como quiera que sea, el 
Rig-Veda se remonta m^la alia del ano 1000. 

3. El mito natural y el fetichismo no son el princl- 
pio. Indole monotei'sta. —Acerca del principio de la to¬ 
tal evolucidn que b 3 remonta £ los tiempos prehistdricos, 
no sdlo son, como en todo, cast diametralmente opuestae 
ambas escuelas de la historia de las religiones, la filologi- 
ca y la antropoldgica, sino que los mismos fildlogos eatin 
tambien entre si en continua discordia. Pero aunque los 
folkloristas tengan razdn en considerar el elemento popu¬ 
lar en los cantos, en la leyenda y en los usos y costumbres 
(Gaidoz, A. Lang, Frazzer), y aunque haya de admitirse 
un fondo de fe popular tambidn en el brahmaniamo y en 
8U culto no obstante esto, siendo como son tan incier- 
tas las noticias respecto k los conceptos religiosos de los 
^pueblos naturales^, cuya prehistoria nos es desconocida, 
al tratar de la religidn histdrica de los indos aiempre seri 
mejor proveerse ante todas cosaa de documentoa. Y puesto 
que los Vedas, en el estado en que los tenemoa, nos ofre- 
cen el cuadro mas evidente de la formacidn de los mitos, 
&cil nos aera hacer empezar la religidn de loa indogerma- 
nos en el mito natural, del cual se cree que se ban forma- 
do suceaivamente el henotei'smo, el politei'smo, el monotefs- 
mo y el panteiamo. 

For lo menoB deberla considerarse el mito natural como 
la vestidura mis antigua de laa ideas religiosas. Este mi¬ 
to deberla haberae aligerado paulatinamente de la tal ves¬ 
tidura para dejar aparecer la religidn tei'stica del esplritu, 
que objetivamente es verdadera, pero que fud resulta- 
do de labor larga y penosa'^. Ademds de los objetoa 
«tangible8> (piedras, conchas), de los ^semitanglbles^ (dr- 

(1) Reu. de Vhist. dee rel., II, 1895, 116. 

(2) Asmus, Die indogermanisc/ie Religion, I, 1876,143; Saussaye, Lehrb., 
II “ 16; Rev. de I’hiit des rel., I, 1880, 242; Oldeabcrg, Die Religion des Ve¬ 
da, 34; Macdonetl, Vedic Mythology, 1897 ( Grundries der indoarischenPhi- 
lologiewnd Altertvmekunde. Heravtgeg. vonBukler, III, 1890-1897, 1 A.); 
Schrader, Reallexicon der indogermaniecken AUeriumshunde. Grundeiige fi¬ 
ner Kultur-und Vdlkergesckichte Alleuropae, 1901. 
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boles, etc.) y de loa ^intangibles^ (cielo, sol, astros, auro¬ 
ra), cuya percepcidn madurd la idea de lo infinite (inter- 
pretacidn solar; M, Muller), existen particularmente loa 
meteoroa (tempestad, etc.), que sin duda motivaron en los 
hombres pritnitivoa el presentimiento de lo absolute, de 
lo infinito (interpretacidn meteoroldgica; Kuhn, Lauer, 
Asmus). El Dios supremo lucha con loa demonios para 
conquistar la Iluvia; los dieses particulates tienen su esen- 
cia en las funclones en que aparecen en el mi to; pues en 
este primer grado de desarrollo, en el henotei'smo, las for¬ 
mas divinaa se confunden las unas con las otras, sin que 
sea facil preciaar la distincidn entre lo divine y lo terre¬ 
ne. De este principle se desarrollaron despuds las formas 
religiosas de los pueblos indogerminicos, y especialmente 
el pantefsmo acdsmico de los indos. 

Pero hasta ahora solo es seguro el hecho de que en la 
dltima fase, antes de la separacidn, la religion de los Indo- 
germanos habla llegado ya al culto de la naturaleza. Y es 
que los arios no puaieron por fundamento de su religidn el 
curso diario y anual del sol, como los egipcios, ni la astro- 
latrfa, como los babilonios (astrondmica y astroldgica), sino 
que pfincipalmente personificaron loa meteoros. Pero no 
sdlo se ha comprobado que no tiene fundamento la suposl- 
cidn de un fetichismo universal en el pen'odo mas antiguo, 
6, para los indogermanos, en los tiempos mas remotos de 
la historia, sino que, como resultado de una iuvestigacidn 
experimental, se confirma la existencia de una religidn 
espiritual y monoteiata Todavia se encuentran palpa- 
bles huellas de esta antigua religidn espiritual en el Yeda 
mas antiguo, Que las ideas religiosas de los himnos sean 
todavia la sencilla expresidn de la poesla religiosa mds an¬ 
tigua, como se ha supuesto hasta ahora, d que, por lo con- 
trario, lleven en ai la huelladelespi'ritu sacerdotal, elsello 
de una reaccidn contra ideas mfsticas, religiosas y ma- 

(1) Schoebel, Recherc/tes sur la religi/M dt la race iruh-iranienne, 1872; 
Vetter, Literar. Rwndichav, 1883,264; Aiken, Tike Dharma o/Ootama, 1900, 
1, 45; Schroder; Wetsen und Urspnmg der Religion, 1905 
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gicas como ahora se intenta demostrar, en uno otro caso, 
aun en aquella «especie de jerga maeonica)) de la epoca 
md,8 remota, que solo debi'a ser entendida por los inicia- 
dos, al lado de muchas particularidades po^ticas, brilla 
ya un concepto profundo del universo a la luz del princi- 
pio religioso, por mucha importancia que se conceda a,l 
«origen naturalista de los mitos)). Los dloses vedas no 
son puros «dio8es de naturaleza)), sino que estan en rela- 
cidn con la naturaleza. Son los guiaa de la naturaleza, pero 
se elevan por encima de la esencia de esta; son dioses de 
Indole espiritual y abstracta. Si la historia crltica de las 
rdigiones debe admitir que la religidn veda oscila entre 
dos tdrnainps, entre el pure y sencillo politelsmo y una 
especie de monotelsmo con varies titulares^^*, con esto se 
viene d reconocer por lo menos un fondo monotelsta (heno- 
telsta). La estrecha unidn entre la divinidad y el mundo 
con BUS fuerzas, trajo consigo que la creencia en la unidad 
del mundo, la identificacion panteista de lo infinito con lo 
finito, echd cada vez ralces mds profundas. 

En vano buscamos en el Veda palabras de indole abs¬ 
tracta, conao seres sobrehumanos 6 fuerzas personales; aun 
las expresiones genericas para designar los dioses, como 
cZevet, brillante, vasu, reluciente, asura, viviente, esUn lle- 
nas de significacibn fisica en los himnos mas antiguos. 
Desde el principio hallamos en bl caracteres dramdticos 
perfectamente definidos, como Dy4us, el cielo esplen- 
dente, Varuna, el cielo tenebroso, Marutas, la tempestad, 
Agni, el fuego, y Ush^, la aurora Pero es dudoso que 
tengamos aqui el transito de la religibn primitiva a la abs¬ 
tracta, con propension al panteismo. El Pig-Veda no re- 
presenta el principio de la Mitologfa, sino que es solamen- 
ce una «parte del gran cauce por el cual circulan la fe y 
el pensar indos)). Es indudable que nunca se representan 

(1) Bergaigne, Rev. de I’liist. des rel., I, 1880, 346; 1,1889, 339. Por lo con- 
trario, ibid., I, 1890, 301, 615; Sauasaye, 1. c., II, 2 16. 

(2) Barth, Rev. de Vhist. des rel., I, 1880, 262; Dilger, Die Erldsung des 
Menschen nach Rinduismus und Ghristentum, 1902, 66, 146. 

(3) M. Mtiller, Ratiirl. Religion, Phys. Rel, 318. 
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a loa sentidos seres puramente sobrehumanos sin atribu- 
tos defiaidos; pero ^se sigue de esto que nuaca pudieron 
insinuarse en el entendimiento y en el corazon religiose? 
Eatonces los aatiguos, en general, no habrlan podido ele- 
varse a cierto concepto abstracto de Dios, ni tampoco £ la 
aplicacion del concepto divino £ los fenomenos celestes. Si 
los Rischis vedas (profetas, videntes), cuando en el Rig- 
Veda cantaban alabanzas a los torrentes, a la aurora, al 
cielo 6 a Indra, Dios del cielo, no pensaban sencillamente 
en objetos visibles, sino en algo que estaba por encima de 
todo aquello, ora se llame esto lo desconocido, lo infinito 6 lo 
divino, es senal de que poseian ideas abstractas 6 univer- 
sales. Precisamente en la religidn aria primitiva se mues- 
tra que al lado de la adoracidn de la naturaleza y del culto 
£ los antepasados, existe la creencia en un ser elevadfsi- 
mo, que es un principio indispensable de la religidn 

En el Rig-Veda falta toda huella de fetichismo propia* 
mente dicho, y las mitologlas cosmologicas, metereologi- 
cas 6 luminosas, de las cuales est^n llenas los himnos que 
lo cotoponen, no explican por si solas ninguna concepcidn 
precedente. Cielo y luz son en toda religidn los sfmbo- 
los propios para la expresidn de sus ideas; Coeli enar- 
rant Dei gloriam, es decir, el movimiento y el fulgor de 
los astros revelan el Dios que los dirige y los ilumina. 
Cambiemos una palabra, digamos el Dios, cuya figura y 
esencia son, y tendremos la formula exacta del sabeismo 
veda Los diversos aspectos del esplendor celestial apa- 
recen ahora como manifestaciones directas de fuerzas fi- 
sicas, que primero fueron hipostasiadas, y, por ultimo, se 
concibieron panteisticamente como efectos del Todo. Sin 
embargo de ello, otros encuentranen el Rig-Veda toda via 

(1) Schroder, Ueber der Glauben an ein Mchstes gutes Wessen bei den 
Arien (Indogermanen. Yortrag zu Basel, 1904). 

(2) Regoaud, Bev. de I’hist. des rel., 1899, 340; Le Rig- Veda et les arigi- 
nes de la mythologie indoeurop^enne, 1892. Ademas, Rev. de I’hist, des rel., 
I, 1892, 877; Hillebrandfc, Allg. Ztg., 1895, cuad, n. 81 (con Bergaigne, Frin- 
zip der Erkldrung der Sonnenmytkologie; LiehterUdrung); Les premieres 
fcrrmes de la religion de la tradition dans I’lnde et la Grece, 1895. Por lo 
contrario. Rev. de Vhist. des rel., I, 1895, 320. 
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clansimos indicios de que el pcimitivo naturalismo produ- 
jo una especie de teiamo espiritual y que el Dios del cielo 
resplandeciente (Mitra-Varuna) llego a ser un dios orde- 
nador, soberano, omnisciente y moral 

Aun cuando no es probable que la poesia litdrgica (re¬ 
ligion de Agni y Soma), que presupone, no obstante esto, 
ideas religiosas, precediera d la Mitologia cosmica (Re- 
gnaud contra M. Muller y Kuhn), no por eso ha decirse 
que esta ultima sea la religidn primitiva. Ambas escuelas 
consideran el perlodo mitico como una corrupcion. Esto 
ee demuestra por el hecho de que el creador del mundo {■uip- 
vakarman) y el sacrificio del mundo estdn, confundidos. 
Solo en los cantos mas recientee del Rig Veda, en los tex- 
tos del Yajur y los Brahmanas, Prai4pati es el senor de las 
criaturas. Oreado antes 4 sf mismo, al punto creo la ora- 
ci6n (brahman), es decir, los tres Vedas; despu4s las 
aguas con su palabra (vdc, revelacidn; vacaspati .= sehor 
de la palabra); de las aguas cred el huevo del mundo, y, to- 
c4ndolo, bajo la triple exclamacidn «Hagase», cred de nue- 
vo los tres Vedas. Del huevo salieron la tierra y el 
cielo 

4, Los Devas. Zeus-Padre. —Los dioses mas antiguos 
de los indogermanos se llaman en general «Deva,» que co- 
mdnmente se interpreta como lo resplandeciente, la clari- 
dad, lo brillante {div ~ lucir), y se dice del sol, del cielo, 
de la aurora, de la tempestad . Pero tambidn es el tdr- 
mino indogermdnico que designa «cielo», el cual todavla 
resuena en la expresidn sub divo, en tanto que «wsesta m4s 
restringido y <ie(5s(lo8 griegos: tfearAi-do visible, ee6„,lo corriente, 
TiOimi, poner, porque todo esta puesto en el orden mas bello; 
Curtius, rogar: el implorado) sdlo puede reconocerse 
violentamente. Esta significacidn ha contribufdo quizas a 
emplear deva para designar a Dios, aunque no es la linica 
denominacidn indogermanica de la diyinidad. La palabra 

(1) ■T>a.Tme&teter, Ormazd et AJiriman, 1817, 

(2) Dilger, ErlosuTuj des Menschen, 149; Dahlmann, Idealismus, 48. 

(3) M. Midller, .Sssa2/s, I, 23; Saussaye, Lerhhudi, II, ^ 15. 



r?;ligi6n db los indos 


vuelve en ziu y en otras denominaciones arias que signifi- 
can el Dios supremo, y muestra tanto la homogeneidad 
primordial como el origen monoteisfca de estas religiones. 
Por este motive, M. Muller, a pesar de todas las oTDjeciones 
suscitadas contra la aplicacion de los estudios linguisti- 
cos a la mitologi'a, pudo elogiar la Dydush-Pitar 

=Zeus—Pater—J4piter—Tyr, anglosajdn Tin, antiguo 
tudesco Zio, como el mayor descubrimiento historico del 
siglo XIX. «Los dieses arios no estan ordenados en repii- 
blica; tienen un rey. Sobre todoa los dioses, hay un Dios 
supremo; Zeus, Jupiter, Varuna, Ahura-Mazda Este 
padre antev4dico es el antiguo Dios supremo de los indo- 
germanos. De 41 proceden los Devas, los «habitantes del 
cielo,)) los «hijo8 del padre Zeus.» Es imposible negar esta 
«lecci6n de Jupiter.» «Puede discutirse que las ramas 
principales de los indoeuropeps, antes de su separacion, 
considerasen este dios como divinidad reguladora, tanto 
del orden c<5smico como del orden moral; pero no puede 
ponerse en duda que no bay ninguna herencia comiin para 
la identificacibn del Dios supremo con la dnica realidad 
absoluta de griegos, latinos, persas e indos)) (es decir, 
pantelsmo ) 

Tomada 4, la letra, la religibn de los vedas es xmpoliteis- 
mo con 3389 dioses; segiin la creencia popular inda, son 333 
millones. Pero los poetas estaban muy distantes de estos 
rigurosos conceptos y atribuciones que nosotros, dada la 
multitud de dioses, creemos necesarios para cada dios en 
particular. Cada dios es para ellos la divinidad. Deus, de de- 
va, indica una edad muy anterior a los Vedas, se remonta 
al origen del lenguaje y de la religion, de la cual romanos 4 
indos tomaron los nombres de sus divinidades y los elemen- 
tos de su religion y de su lengua La raiz dyu (prime- 

(1) , Rev. de I’hut. des rel., 1,1880, 305, 394; II, 1886, 108; M. Muller, iV'j- 

neteenth Century, Octubre 1885. Asimismo en Natiirl. RelL, 393, y Phys. 
Bel., Hi. V. tambien Spiegel, Awsia, I, 6; II, CXI; Bradke, Ahnra Maz¬ 
da und die Asiiras, 1884, 34, y Theot. Lif.-Ztg., 1895, n. 23 (contra Olden- 
berg). , . 

(2) Alviella, Rev. de Vhist. des rel., II, 1901, 5. 

(3) M. Muller, Ursprung und EntwicJdimg der Religion, 4. 
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ramente masculina, despues femenina) se encuentra to- 
davfa eu el sanscrito para designar la divinidad. Todas las 
lenguas indogermanicas no tienen mds que esta palabra 
tinica para Dios. Si todavfa quisiera admitirse que la prime- 
ra deificacidn de las fuerzas fisicas es Dy&,us, el cielo (el 
dual, dydvd = cielo, literalmente los «dos cielos,» real- 
men te «el cielo y el objeto que forma con 41 un par, la 
tierra y la atmosfera))), 6 Dyaush-Pitar, el padre del cielo 
al lado de la madre tierra, debiera haber precedido esta 
representacion alegbrica del concepto armdnico y pura^ 
mente teistico de Dios que aun resuena en Dy4us, Varu- 
na 6 Indra. «En las ruinas existentes de un mundo de 
creencias ya pasado, enlas delRig^Veda, estd,, eu su gran- 
deza solitaria, el Dios del cielo, Dy4u8, llamado tambien 
«Padre Asura)), d sencillamente «el Asura,)) es decir, el Se- 
fior en el pleno sentido de la palabra, 6 «el Padre, pura 
y simplemente d).» 

II. La religion veda hrahmdnica. 

5. Aditi y aditias.—En la religidn brahmanica se 
distingue un elemento osotdrico y otro exotdrico. Por una 
parte, poseen los Vedas un libro dela revelacion considera- 
do como divino, una legislacidn de las castas y un corto ce¬ 
remonial de los sacrificios; y, por otra, en el Atman y en 
Brahma, una mistica religiosa, que iguala entre sf a todos 
los creyentes, y se pierde en lo divino. Aquella es la reli¬ 
gion oficial, esta es especulacion. 

En el periodo mds antiguo fueron invocados los Devas 
en plural, pero igualados enteramente entre si y alabados 
como santos y dioses que requieren la divinidad. Luego, 
bajo diferentes nombres empezaron a aparecer como repre- 
sentantes de las fuerzas fisicas, cOmo naturalezas distintas 
reveladas de un ser infinite, del Dios Supremo, y como las 
relaciones de este con respecto al mundo. En tal sentido, 

(1) Hardy, Vedisch-Bralim. Per., 1893, 23; Lenprmant, Histoire, Y, 366; 
Barth, de i’to. (fes 1894, 339. 
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se llaman Adityas, los eternos. Su madre es Aditi, es decir, 
lo infinifco, la infinidad, lo ilimitado, la eteraidad. Pero 
tambiea Aditi, qua, por otra parte, al lado de Yaruna y de 
Indra, desempeSa en el Big-Yeda un papel secuadario, y 
falta enteramente en el Avesta, es interpretada por la 
mayor parte de los investigadores, como la madre de los 
aditias en el sentido naturalista y en conformidad con la 
rafz etimoldgica, esto es, relajacion, libertinaje, libertad, 
inmortalidad, referida la claridad del dia como incorrupti¬ 
ble , 6 al «oceano de luz del cual sale la aurora '2),» a lo 
infinito visible, al cielo, al cielo y a la tierra. En el primer 
caso, serfa una abstraccion tardia, y en el ultimo, «una de 
las concepciones y creaciones mas antiguas del espiritu in- 
do.» Aditi seria la diosa de la tierra, y los ^.ditias, los pro- 
tectores celestiales de todo el mundo, los santos^®*. Pero 
esta oposicidn muestra ya que debid fundarse en un con- 
cepto mds antiguo. La libertad es una libertad de la cul¬ 
pa y del pecado. 

Tambidn M. Muller reconoce que palabras como Aditi 
,excitan siempre nuestra admiracion. Que esto no pueda de- 
mostrar que los Rischis vedas 6 sus predecesores arios hu- 
biesen tornado su piinto de partida del concepto claro y 
del nombre determinado de lo infinito in abstracto, es ver- 
dadero solo cuando se quiera tomar por la mas antigua de 
todas la interpretacion veda de lo infinito visible, del espa- 
cio infinite sobre la tierra, si bien es precise reconocer que 
aun las partes mds vetustas del Rig-Veda representan 
solarneute el pensar ario mas remoto, y estan muy lejos 
del origen de todas las cosas. En el culto de Aditi pueden 
reconocerse en el sentido naturalista los restos desfigu- 
rados de una religion primordial del espiritu. El hombre 
de la naturaleza, llevaba en si como herencia de tiempos 
mejores, la idea vaga de un ser infinito en el tiempo y en 

(1) Max Muller, Mssays, I, 26; Nature. Rdiq., 126, 141; Dilger, Brio- 
sung, 24, con Oldenberg; A. Hillebrandt, Ueber die Gdttin Aditi, 1876. V. Li- 
terar. Rundschau, 1883, 238. 

(2) M. Muller, JJrsprung, 249. V. Liter. Rundschau, 1883, 260. 

(3) Sauaaaye, Lehrb., II, ^ 19. 
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el eepacio; pero teniendo presente qua su esplritU estd in- 
cllnado i lo qua oae bajo los sentidos, al buscar la expre- 
ei6a sensible de esta idea, hallo, en el manantial inagota- 
ble de la luz del di'a, que todas las mananaa reaparece, la 
imagen de lo que ya ondeaba en forma confuaa ante su 
alma 

En los Vedas no llego i personificarse este concepto de 
Aditi como de lo Eterno, aunque no faltan indicios da 
ello; pero la epoca posterior supuso sin mas ni mas una 
diosa Aditi y sub hijos, los seis aditias La comparacion 
con los Amscbaspentas del Avesta hace sospechar que los 
Aditias debieron ser una especie de genios que, como seres 
de luz, puros y espirituales, estaban al lado del Dios su¬ 
premo (angeles). Sin embargo de ello, no puede negarse 
que tambien Varuna y Mitra se contaban en esta catego- 
rfa El numero seis es, en efecto, el regular, pero no el 
linico para la clase de los Aditias. Harlez ouenta cinco, de 
los que solamente tres son primitivos: Mitra, Varuna y 
Aryamdn, y rechaza el paralelismo con los Amschas- 
pands. 

6. Mitra y Varuna. —Puestoque Devaera lo lumino- 
so, lo radiante, el supremo Dios de la luz, y su imagen la 
luz del sol, pudo representarse de dia como Mitra, dios de 
la luz del dla (sol), y de noche como Varuna, dios de la 
nocturna luz de las estrellas (luna, Soma). No obstante 
esto, raras veces se mencionaAMitra sin Varuna, y sf^ste 
sin aquel, pues esta compreudido 6 incluldo en el, si bien 
el dios-luna nunca ha desaparecido enteramente. Varuna 
recibe en los himnos epitetos mds sublimes que los otros 
dioses de Mitra sdlo se habla en un solo canto. Pero 
Varuna no ea un dios del cielo en el seutido elemental de 
la palabra, sino forma espiritualizada de Dydus; y en el 
sentido ontoldgico, fi'sico y dtico, es el alti'simo, el linico 

(1) Wetter, Liter. Rundichau, 1883, 229. 

(2) R. Roth, Zeitsclirift der D. Morgenl. Ges., VI, C8. 

(3) Hardy, Vedisch-brahm. Pet'., 56; Dilger, Erlbsung, 25. 

(4) Hardy, 1 . c., 51; Baamgartoer, Weltliteratur, II, 14 
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dioB de la antigua India; es el Asura indo (esplritu), el 
gran Aeura ea el Senor, palabra que ae apllcd maa tarde 
d las potenciaa demom'acaa. Segun au etimologfa, Varuna 
es el «domlnador. el gobernaute;» ea el «rey» de los dioaes 
y de los hombrea, creador y aenor del uuiverso, el que lo 
puede todo, el que lo ve y juzga todo, el que lo venga 
todo, a quien el hombre confieaa humillado aua culpas, cuyo 
castigo teme el pecador, cuya gracia y amparo euplica y 
eapera. Varuna ea el dioa del orden, de la regia (Rita), 
como 48ta se halla aimbolizada en el clelo. A 41 ae refieren 
ea Bu mayor parte laa ideas 4tica8 mds profundaa. Aun en 
los himnos dedicados i 41, se procura encontrar un siete- 
ma moral en el propio sentido de la palabra, con ideas y 
preceptos que recuerdan el Cristianiamo 

Mitra (amigo) estd al lado de 41, con respecto i los 
hombres, como raediador entre Dios y los hombres, como 
es llamado por Plutarco el Mitra de los persaa (*•), 

Amboe poseen la omnisciencia y la sabidurfa infinita (md- 
yd). Los adoradores de Indra que suprimieron el culto de 
Varuna, dieron i mdyd el aignificado de engano. Con eato 
queda exclm'do el caracter dualiata al par que el pantefsta. 
Verdad es que Varuna abarca todo el universe, pero tam- 
bi4u ha creado el cielo y la tierra, con lo cual ciertamente 
no se quiere dar d entender. el concepto de la creacion en 
el sentido mas riguroso de la palabra. Cuando los Vedas 
tratan de explicar la regularidad absoluta del cielo por 
medio de lo que dice el Rig-Veda: «Todo esti en Varuna, 
6 todo existe por Varuna,> con este dios del cielo dan algo 
mas que ^una expreaion de panteismo incousciente.^ 
Porque si el principio tefsta tiene su fundamento en el co- 

(1) Fischer, Htidentum u. Offejibarung, 22, 36; 0. Schrader, Sprachver- 
gltidiung, 432; M. Muller, Natilrl. Rd., 477; Rev. del’hut. deirel., I, 1889, 
78 ( Varuna de svar-epUndere); Braunobofer, Iran und Turan, 173 (de var- 
nascondere). 

(2) Caaartelli, L'idie du pteh6 chez Its Indo eraniUs de V antiquM, 
<Coj»jB<e renciM>, I, Friburgo 1898, 137; Dahlmann, Das cdtindische Volk- 
stum und seine Redeutung fur die GesdUchaftekunde, 1899, 3; Dilger, 1. c., 
248. 

(3) De Is. et Osir, 46. 
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raz6n, con mayor fundamento debe tenerse por genuina 
expresidn del sentimiento religloso la manera mas antigua 
de expresar el concepto teista. En la epoca brahm^nica, 
Varunapresidia ala nobleza, y Mitra d los sacerdotes. En 
la unidn de los dos, Mitra corresponde al entendimiento, 
y Varuoa d la voluntad, 

7. El culto en el primer penodo. Sacerdotes. Sacrn 
ficios. Soma. Inmortalldad. —El culto era muy sencillo 
en aqiiella dpoca patriarcal. Al principio podi'an sacrificar 
todoa, excepto los sudraa. Sin embargo de ello, en los an- 
tiguos cantos ae deja ver cierto caracter sacerdotal y un 
eatado teocratico, propio, en general, de la antigiiedad 
indogermanica Mas poco d poco fud penetrando el aacer- 
docio en las cortea de los reyes y ocupando loe cargos po¬ 
liticos mas elevados. La fuucidn esencial era la oracion, y 
mda tarde tambien loe cantos durante los aacrificios. Se- 
giin esto, formaronsO tree clasea de aacerdotea. A la pri- 
mera correapondi'a la preparacidn del aacrificio (Brahma- 
naa del Yajur-Veda), a la aegunda el cantar (Br. del Sama- 
Veda) y d la tercera el recitar determinadoa himnoa con la 
mayor correccion en la pronun ciacion (Br. del Big Veda). 
Por consiguiente, habta sacerdotes oficiantea (Adhvaryu), 
cantorea (Udgatar) y recitadores (Hotar) <^1. Ouanto mas 
ae ejercitaban la oracidn, el canto y los aacrificios por una 
clase sacerdotal, mda minucioso era el ceremonial y mda 
codiciado el ministerio. 

Los sacrificios, que constitman ya la esencia de la reli- 
gi6n, eran al principio Karman, esto es, acto en cuanto 
Dios y el mundo eran desviadoa de la fuerza omnieficien- 
te del sacrificio. Todos los actos del dia ae dedicaban d 
Dios. DeapCles ae ofrecieron manjares, animalea y horn- 
bres por fin, los aacrificios, ai no ceaaron del todo, d cau- 


, 34; Hillebrandt, Ritual-Literatur. Vediicht Opfer 
, Hardy, I, 138,142; Sausaaye, Lehrb., 

(3) Dahlinann, Idealitmus, 44, B4. V. arriba, pag. 00. 

(4) M. Muller, PAy*. Xel., 96; Hardy, Vcdisch brakm. Per., 59. Una sen- 
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sa de la aversion d la comida de came, en conformidad con 
la ley de Manii, fueron substitmdos de diversas. maneras 
por otros. Se ofrecian en las casas 6 al aire libre. Los Ve¬ 
das no conocian los templos. El objeto de estos, seguu la 
maxima do ut des, era ante todas cbsas ofrecer d los dioses 
un banquete para obtener beneficios, y despuds la expiacion 
y la santificacion; pues la conciencia de la culpa es un 
rasgo de la religidn veda, tan saliente como la conviccidn 
de que los dioses pueden aligerar d los hombres la pesada 
carga de sus pecados. Es peculiar de la Indole de esta re- 
ligidn el hecho de que la culpa personal casi desaparecfa 
frente d los pecados de la nacion entera, y la justificacidn 
se considera como una indulgencia por parte de los dioses; 
ast y todo, el element© moral aparece briosamente frente 
d los desaciertos exteriores y rituales. La propension d la 
felicidad terrenal mostrbse cada vez mas predominante. 

.‘■i El culto de Agni y del Soma, ofrecfa en la eficacisima 
unidn de la palabra, de la forma dominada por el n'gido 
' orden (Rita), con los elementos (sacrificios y oraciones 
btahmdnicas), un medio misterioso de la gracia, ya que 
la libacion narcdtica del jugo del Soma (sacrostemma 
mcidum s. asclepias dcida) debfa substituir al goce del 
drbol de la vida en el parafso, del cual fu4 despedido el bom- 
bre por el pecado original, y otorgarle de nuevo la perdida 
inmortalidad. Nada se dice en el Rig-Veda de la transmi- 
gracion de las almas', pero muchos pasajes que aluden d, 
la inmortalidad del espfritu y a la vida eterna, contradi- 
cen directamente tal creencia, y aun se expone en el la 
doctrina de la resurreccion de los cuerpos 

8, Moral.—La moral estaba estrechamente unida d, la 

tencia inda dice que al principio los dioses tomaron a, los hombres como 
vlctimas; luego se retrajo de dstos la Mehda (capacidad de hacer de vlcti- 
ma) y pas6 al caballo, del caballo al buey, A la oveja, a la cabra; de estos 
animales la Mehda anduvo por la tierra; entonces los dioses dieron vuelta a 
la tierra y hallaron la Medha en el arroz y en la cebada. 

(1) Rev. de I’hist. des red., I, 1880, 248;- Fischer, Hddentum, 84; Macdo- 
nell, The ancient indian conception of the Soul and its future State, iThe 
Journal of Theol. Studies, 1900, 492. Sobre la moral, v. Ratzel, VoUcerhun- 
de. III, 440; Hardy, 1. c., 17; Indische Religionsgeschichte, 1898, 6. 
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religion. A1 lado del culto externo de Dios, en la oracidn 
y ea el sacrificio, se da especial valor a la iutencidn y se 
condena la falsedad y la infidelidad, se teme la santidady 
la, ira de los dioses, y se implora la remision de los peca- 
dos. Verdad ea que los conceptos del bien y del mal coin- 
ciden con los de lo verdadero y de lo falso, de lo justo y 
de lo injusto, y que se concibe el pecado en forma mds bien 
jurldica; pero en el fondo perdura la idea de que el hom- 
bre debe custodiar la pureza del alma, y que la perfeccibn 
dobe ser el fin filtimo de su vida y de sus acciones. 

La vida de familia, que teni'a su centre religiose en la 
llama del bogar, figura del fuego sagrado, basabase en prin- 
cipios elevados, especlalmente con respecto d, la situacibn 
de la mujer, la cual no era entonces como foe despufis ex- 
clulda de los negocios, sino que era considerada como ayu- 
da y corapanera del hombre, y participaba de sus derechos 
y ritos religiosos. Las mujeres son las poetisas de los him- 
nos mas belles de los Vedas d). Todavla no existla la pro- 
hibicion de casarse las viudas. La costumbre de quemar a 
las viudas nacid mas tarde de la interpretacion errdnea de 
un pasaje de los Vedas. A1 principio no aparece tampoco la 
poligamia, aunque despuds se extendio muchisimo. El ma> 
trimoulo era considerado como santo. La hija es la que or- 
defia; el padre es el protector y sostenedor de la casa, y 
los hermanos los tutores naturales de las hermanas. 

Estas institucioues patriarcales de la edad prehistdri- 
ca aria degeneraron muy pronto, y ya en los tiempos del 
Rig-Veda las costumbres dejan mucho que desear. El tono 
sencillo d infantil de una civilizacidn dotada de la frescu- 
ra de la juventud, fud derrocado por descripciones obsce- 
nas d impiidicas. En el simbolismo natural de los cantos 
del Rig-Veda, as! como en la literatura sacrifical del Ya- 
jur-Veda y de los Brahmanas, no faltan expresionee esca- 
brosas d indecorosas. La ligereza de ciertas bromas denun- 
cian un animo malicioso Despuds, no siendo fdcil casar 

(1) DahlmaDD, Bxiddha, 1898,173, 203; Sauasaye, Lehrb., II, 38. 

(2) Hardy, Vtditch brahm. Per,, 17; Baumgartner, Weltlit., II, 12. 
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a las jovenes a causa del precio de compra, se extendid 
mucho entre los indos la costumbre de matar & las ninas 
despues del nacimleuto. 

9. El pen'odo de Indra. Indra suplanta A Varuna, 
Agni a Mitra. —Eiperiodo de Indra, en el oual fueron co- 
leccionados los Vedas (coleccibu samhlta para cada uno de 
los cuatro Vedas) y se enriquecieron con algunos nuevos 
himnos, tuvo en verdad un cardcter conservador; esto no 
obstante, signified un progreso, en cuanto Indra(=hombre, 
el dios de la Iluvia, que apenas se menciona en los 
antiquisimoB cantos del Rig Veda, aparece ahora como 
dnico dios del cielo, como el finlco dios de los indos arios, 
como representante del element© bueno, en tan to que Va- 
runa llega d ser el dios del mar, del agua, cuyo hijo (Vdk, 
VS.yu=viento, wa;, verfewm pero enteramente extrano al 
^ ,; !Xi5-/os) ha creado todas las cosas. Desde el ano de 1400 
pocomas6menos, queda Varuna enteramente suplantadb, 

K de Buerte que hasta su tltulo de Sefior (Asura) fue empleado 
=<::^£^ra deslgnar un espfritu malo ^a-3«ra=implo, en lugM 
dsura de osa—vida). «Las tribus se desviaron eligidn- 
(d Indra) por rey, y abominando de Vritra (Varuna),» 
tom6 el lugar de Mitra, d quien antes estuvo subor- 
dinado, Agni (ignis, fuego), como dios del fuego, es men- 
I ' eajero celestial, que baja del cielo y vuelve al cielo con las 
V. oblaciones; pero no se deja ver en figura humana (encar- 
nacidh.) El, por medio del sacrificio, facilita la posesidn de 
los bienes celestiales, y contiene el germen de la vida. Los 
rayos de la aurora se convierten en hermosos gemelos 
; (Asvinas: jinete rdpido, dia y noche, Zeus y Jiipiter prp- 
piamente), hermanos de Qshd (aurora), igual d los dioscu- 
f ros. Las nubes de luz, el sol naciente (S<jrya=dioB-eol, 
^ India-Cisgangdtica), el sol vivificador (Savitar) y el sol 
poniente (Pftschan) fueron deificados. 
i: Asi se formd un cielo cerrado de dioses agrupados en 

■; torno de la luz, 6 mejor dicho, los nombres del linico dios 


(l) Por lo contrario, Garbe, Willmann y otros. V. arriba, pig. 62. 
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dela luz eu difereutea manifeatacionea Puea el proposifco 
de demos trar en Agai=fuego, la teogenia primitiva.porque 
c^^dits=i'esplandeciente, fue el primero en dar ocasidn al 
concepto del esplendor y de lo divine, y Seai precediese a 
pone el eimbolo en el lugar del objeto. Per lo con- 
trario, el caracfcer henotei'ata ee mueetra claramente en que 
muchos de los dieses tienen el miamo campo de accion 
(sincretiamo), coinciden enterameute en ciertos modes de 
8U esencia y funciones, y propiamente representan solo 
distintas interpretaciones del miamo fenomeno. Esfco es mas 
Borprendente en las denomiuaciouee del cielo, del aol y de 
laluna. 

La causa de eefcas tranaformaciones ha de buscarse qui¬ 
zes en las luchas con loa anteriores habibantes, los cuales, 
con todo, no eran los aborfgenes, sino los dravidas, que 
todavi'a eon muy numerosos en el aur y con otros arios 
en el pais de los cinco nos, a donde habfan emigrado del 
Amu-Darja superior. Segiin invesbigaciones mas recienbes, 
habria que brasladar su cuna a la orilla sur del Mar Caspio, 
hacia Makanderan, donde el rapido cambio enbre la serena 
claridad del cielo y la superabundancia de Iluvia, mobivd 
la subversion del concepbo del senor celesbial en el del de- 
monio que lo obscurece todo. Varuna-Mibra—dioses de la 
verdad y de la justicia, debieron rebirarse anbe un dies 
belicoeo, que personifica la energia y la inbrepidez, distri- 
buidor del agua de las nubes, amigo del pastor y del cam- 
pesino, pero que tambien era un sultAn engolfado en el 
placer. Un fondo de monotei'smo persiste todavia, por cuan- 
to en la deificacion de la naturaleza permanece a la cabe- 
za de todos un Dios supremo; pero el culto-Indra es, por 
otra parte, un retroceso en comparacion con el culto mas 
espiritual de Varuna, ya que Indra, correspondiendo a la 
oposicion nacional, llegd a ser un dios de la raza, un dios 

(1) M. Muiler, Essays, II, 71, 128; Phys. Eel, 110, 174; Hardy, Vedisch- 
hrahm. Per., 23; Bottger, Sonnmkult Indogermanen, insbesondere der 
Indoteutonen, 1891. 

(2) y Ratzel, YdlJcerkunde, III, 401, segiin Mentegazza. 
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guerrero, una fuerza poderosa de la naturaleza, y, finalmen- 
te, una especie de bacante embriagado con las ofrendas del 
Soma. Asi, pues, el Avesta tampoco conocia a eete dios, el 
cual, en los tiempos mas antiguos de la formacion de la re¬ 
ligion aria, estuvo limitado a un terreno muy estrecho^^l 

10. El culto. Soma es una bebida para los dioses. 

—Entretanto el culto experimentd tambien otro perfeccio- 
namiento. Las tres clases de sacerdotes quedaron separadas 
con mas rigor. Los brahmanes cuidaron de la direccion del 
conjunto. En los sacrificios solemnes empezo una especie 
de culto a los antepasados, con banquetes fiinebres, en los 
cuales el antiguo concepto ario de la vida eterna en el cie- 
lo quedd desfigurado por ideas bajamente carnales de la 
vida futura. La primitiva idea del Soma, como medio de la 
inmortalidad para los primeros hombres, como drbol de 
vida y fortificacidn de la fe en la dpoca antigua veda, fud 
m/aterializada. El Soma fud considerado como la bebida 
ofrecida a los «dioses hambrientos y sedientos)), por medio 
de la cual reciben dstos la fuerza y la aficidn d, distribuir 
dones divinos entre los hombres. En efecto, el Soma mis- 
mo llegd d venerarse como dios (luna), por cuanto no solo 
representa un elemento de sacrificioi sino que desciende 
del cielo y contiene el germen de la vida universal. Tiene 
en 81 el Soma celestial, el alimento de los dioses, del cual 
es un simbolo el Soma terrenal, que se ofrece en los sacri¬ 
ficios. De este modo, la semejanza con Agni llega hasta la 
identidad. Los dioses desaparecen cada vez mas tras los sa¬ 
crificios, cuyo ritual debe observarse escrupulosamente. El 
ritual de los sacrificios, la meditacion, el ascetismo y otros 
ejercicios llegan a ser independientes, de modo que los 
dioses no tienen influencia en ello. La elevacibn de los sa¬ 
crificios y de la oracibn a la divinidad, se considera como el 
primer paso hacia la especulacibn. La necesidad del perdbn 


(1) Both, Zeitschrift d. D. M. 6., VI, 77. Sobre el supuesto origen irani- 
co de Indra, v. Brunnbofer, Iran u. Turan, 175. Sobre el Soma, v. Hille- 
brandt, Vedische Mythologie, I; Soma und verwandte Gotter, l&Ql-, Barth, 
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de los pecados y del perfecciooamiento interior, desapare- 
ce mas y m^s, y el elemento naturalista conserva el pri¬ 
mer lugar. La exterioridad, el mundanismo, la ruina moral 
y el paganismo aumentabac cada dla m^is. 

11. Brahmanismo. Brahma y el brahman. — El 

brahmanismo es obra de la reflexibn filosbfica y de la es- 
peculacion, por medio de la cual el politei'smo y la deifica- 
cibn de la naturaleza del segundo periodo, fueron condu- 
cidos al rigido monoteismo; Volvibse a la fe en unser per¬ 
sonal absoluto y quedb restablecido el monoteismo primi- 
tivo d© la epoca antigua aria. Por medio de las brumas po- 
liteistas de los Vedas, abribse paso el recuerdo del linico 
Dios infinite d). No faltb, sin duda, una inclinacibn muy ■ 
pronunciada haoia el panteismo] asi, los atributos y propie- 
dades desarrollados con fantasia oriental, y, por-fin, inter- 
pretados simbblicamente, refluyeron en una divinidad 
absoluta, sin que, a pesar de esto, se abandonaran los nom- 
bres de las divinidades particulares. El moniamo abstrac- 
to b panteismo intelectual, tuvo que transformarse nece- 
sariamente en acosmismo. Todo es apariencia (M&yll) 

La redencibn, que los Vedas buscaban en los sacrificios, 
fub substitulda por la redencibn, la sabidurla y el asce- 
tismo. 

El brahmanismo es la religibn de los brahmanes, de una 
casta que se encuentra a la cabeza de todos los chamanes 
(Peschel), y que esta descrita en los br&,hmanas, comenta- 
rios a los himnos de los Vedas El brahman, que ya en el 
Rig-Veda era la oracibn, el acbo sagrado, el crecimiento 
primitive, porque los indos como los persas tomaban al 
rezar un manojo de hierba en la mano (antiguo bac- 
triano 6c6repma=san8crito brahma de 6erez=sans. brih= 
crecer, barepma—Sirvoz, mientras que la significacibn in- 

(T) Fischer, Ileidentwn, 50; Dilger, Brlbsunq, 67. 

(2) Teichtniiller, Rdigionsphilosophie, 532; Hartmann, Das religioseBe- 
wusstseins, 271; Dahlmann, Idealismus, 107. 

(3) Sobre la bibliografia, v. Wetzer y Weltes, Kirckenlexieon, II, ^ 1192; 
Rev. de I’hist. des rel., I, 1880, 246; Roth, Brahma und die Brahmanen, 
<LZeitsehr. der D. M. G., I, 1847, 66; Saussaye, Lehrbuch, II, 37. 
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da es metaforica se hizo masculino (brahm4), con la sig- 
nificacion de rogador, sacerdote, brahman, y se refirio tam- 
bien a aquel a quien se dirige la oracidn, al senor de la 
oracion (Brahmanaspati 6 Brihaspati). Este Brahma apa- 
rece como un medio entre un dios personal y la causa ini- 
cial del mundo, de la cual se ha desenvuelto y a la cual 
regresa. Aunque con esto se volvio aparentemente d lo in¬ 
finite, como en Varuna, no obstante esto, se alejaron mucho 
del terreno natural de este. Solo quedo una sombra de la 
infinidad, una abstraccion de los misterios del cultp, la cual, 
como alma panteista universal, obraba en el proceso del 
universe. Pero en el variadlsimo cambio de la significacion 
de «Brahma)) puede trazarse el camino de la evolucidn. 
«En la palabra Brahma estd. enlazada por el curso de tres 
siglos la evolucidn de la religidn en la India.» (R. Roth). 
El Brahma es el primer fundamento ideal de la vida reli- 
giosa y social. El es el espfritu, lo existente, el macrocos¬ 
mos y el microcosmos; la luz absoluta, la bienaventuranza 
absoluta, pero padecelafalta de atributos eticos. Ademds, 
nunca llegd d. ser Brahma un dios nacional. No se le alza- 
ron temples, no se le edificaron altares, no se le dedicarpn 
sacrificios, no se le ofrecieron fiestas. En toda la India no 
hay mds que un templo de Brahma, en Puschkar, cerca de 
Adschmir, en Raschputana Ouanto mas las castas de 
sacerdotes y de sabios espiritualizaban lo material, y mds 
introducian la divinidad cdsmica en la especulacidn, mds 
se hundia el pueblo en la exterioridad y en el politefsmo. 
~ La moral de los brahmanes puede compendiarse en esta 
proposicion: «No se haga a otro lo que no seria grato a uno 
mismo; todo lo demas emana de la pasion Con esto se 
recoinienda la mansedumbre, la benevolencia, la toleran- 

(1) Spiegel, Avesta, II, LXVIII, CXII. Por lo contrario, M. Miiller, 
Theos., 237; Dilger, Erloswng, 73. 

(2) Kist, Indische und zwar Religion, Tempel und Feste' der Hindu. 

Ndch in Indien .selbst gevonnenem Augesckein geschildert, 1890, 24; Hardy, 
Vedisch-hrahm. Per., 20, 218; Dahlmann, Nirvdnd, 50, 170; Buddha, 34, 
178. . 

(3) Mahdhhdrata, ed. de Calcuta, II, 146; Rev. de I’hist. des rel., I, 1887, 
212 , 
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cia unlveraal, como en el budiamo. Eate tiene la ventaja 
de baber practicado bus maximas, mientras que loa brah- 
manea no haci'an muchaa veces lo que con tanta aabidurla 
predicaban. 

12. Las castas. Poder de los brahmanes.— Como 
singular distintivo del brahmaniamo eatd, la exclualva di- 
visidn en castas. El sacerdocio, en la liltima ^poca veda y 
deapuda de ella, 6, aegdn otroa eruditoa (Haug, Kern, Se- 
nart), que se fundan en la analogia de las cuatro clases 
paralelas entre los persas, ya en la 4poca indopersa forma 
un estado particular, una casta rigurosamente aislada, re- 
servada i los brahmanes, con excepcion de los hhshatri- 
yas, eato es, guerreros y prfncipes (senores del suelo y no¬ 
bles), a los que segufan, como tercera casta, los Vdisyas 
(apegados al terruno), es decir, los labradorea (arrendata- 
rios), pastorea y artesanos. La cuarta casta la forman los 
sddras, la raza conquistada de color obscuro. Su condicion 
se explica por la circunstancia de que, segdn la opiuidn 
md,a probable, la division en castaa tuvo pleno desarrollo 
solamente despu^s que los indos se diaeminaron por la 
cuenca del Ganges, luchando encaruizadamente con los 
naturales. Pero si, conforme i la segunda opinidn mencio- 
nada, hubiera que buscar el origen de las castas en la^po- 
ca indopersa, en este caso loa sfldras serian una clase de 
obreros y de criados de tiempos anteriores i los Vedaa, dis- 
tinta de los indfgenas de la India (Nishada). Se ba atri- 
buldo d privilegios de raza la prohibicidn de casamieutos 
entre castas distintas y la odiosa distribucidn en caatas 
entre aborfgenes y arios. En un cdlebre canto del Rig- 
Veda (X, 96) se mencionan por primera vez las cuatro 
castas, y despues en el poema epico EAhm^yana^'l. 

(1) M. Miiller, Thtos., 243; Baumgartner, Wdtliteratur, I], A los sudras 
pertenecen: los parias {'x'ar«7/a=pobres), los labradorea y los cesteroa; loa 
puleyas, ana especie de esclavos; los nahadis, una cspecie de mendigos de 
profMibn; los idadei, una clase delenadores salvajes. Kist, /ndtsc/iw, 470, A. 
1: Ningdn indo puede decir cuantas castas hay. Son innumerables. Asftam- 
bi6n Senart, Aeg castas danj I'lvde., 1890; Rev. de I’hitt. de$ rel., I, 1902, 323. 
Caete=vama^couleii/r (color). No hay 4 ni 8 ni 12, aino 1920 castaa (portug. 
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Los brahmanes, pertenecieDtes a un estado preeminente 
y dominador, aunque de un modo dlferente segiin las condi- 
ciones de tiempo y de lugar, redujeron al pueblo, en el 
cual 86 inclufan tambieu indigenas no arioe, i. una servi- 
dumbre religiosa y social sin ejenaplo, sin que con su reli- 
gidn, puramente sacerdotal, no popular, y con su escrupu- 
loso ceremonial del culto, quisieran 6 pudieran satisfacer 
las necesidades religiosas del pueblo. Los mismos prlnci- 
pes, que tienen su origen en la luna, debieron rendir ho- 
menaje i los brahmanes (hijos del sol), y esperar de ellos 
el elogio <5 la censura, el premio 6 el castigo. La causa de 
tan privilegiada condicidn ha de buscarse en su Indole 
sacerdotal, desde el instante en que los brahmanes, con el 
sacrificio y con los Vedas, ejercian cierto poder sobre los 
dioses, y, con la legltima invocacidn, podian obligarles d 
tomar parte en los sacrificios y d ser generosos en sue gra- 
cias. Imaginese ademds la significacidn pantefsta de Brah¬ 
ma, y no nos maravillaremos que el brahmdn fuese conside- 
jirado comd un dies vivo, como dios de los dioses. For este 
i^pitivo, era una persona sagrada en el sentido mds elevado 
5!^e.;lapalabi:a, y digno de toda reverencia y gratitud, aun¬ 
que estaba supeditado a la aristocracia. Cada noble se 
procuraba un sacerdote domdstico (purfihita) 

Innecesario es mencionar que d estos derechos corres- 
pondlan ciertos deberes. Del concepto mismo de casta, se 
deriva la obligacidn para el brahman de serde purasangre 
brahmana; ademds de irreprensible conducta, deWa brillar 
ante el mundopor sus buenasobras y doctrinas, y mostrar 
gran celo en sacar discfpulos perfectos, es decir, en hacer de 
ellos verdaderoB adoradores de Brahma con la instruccidn 
y con los sacrificios. El brahman recorre cuatro perfodos 
en su vida. Preparado como disci'pulo por severos estudios, 
se casa, para cumplir el triple oficio d que estd destinado 

=ta.ZM). Dahlmann, Dasitidisc/ie Vdlkstum, 16,31,35, considera las rcuatro 
castas> como antiqiiisimoa te8tado8> con diferentes corporaciones que mda 
tarde se petrifiearon en <casta8». Todas las castas se originaron por la dife- 
rencia en la facultad de adquirir el sustento. Hardy, JBitdda, 1903, 24, 72. 

(1) Hardy, Vedisch brahm. Per., 140; Katluil. Mitsionen, 1890, 64. 
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por nacimiento, eato es, transmitir loa himnoa, procrear 
una posteridad y ofrecer Bacrificios a los dioaeB; despu^s 
de lo cual, puede retirarse del raundo, para vivir como 
eremita. El cuarto eatadio consiate en la mortificaoidn lle- 
vada hasta la vida mendicante (aacetiamo) Foailizado y 
degenerado el brahmanisaio, opone laa mayorea dificulta- 
dee & la civilizacida y a la propagacidn del Criatianiamo. 

13. Establecimiento de! derecho y de la moral por 
una literatura jundica. Manu. Los Sutras. —Una lite- 
ratura juridica peobliar, perteneciente i. la literatura veda, 
de la cual ae deriva, habla fijado la moral y el derecho. 
Lob cddigoB principalea ae atribuyen al Yajur-Veda (bian¬ 
co y negro); otroa provienen quizaa del ultimo aiglo antes 
de Jeaucrieto, y algunoa son mSia recientes. El cddigo mas 
importante y la obra m^s antigua del brabmaniemo, ea el 
de Manii, el cual, en diveraos pen'odoa, inatituyo la caata 
sacerdotal para mantener y vigilar au prestigio. El redactor 
Mand, (cerca de 200 afioe a. de J. C.) fud conaiderado como 
un nieto de Brahma, y a dl le fueron comunicadaa las re- 
velaciones de los tiempos prehistdricoa. 

Como escritoa brahmanicoa, en los cddigoa domina en ab- 
soluto el espfritu de casta. Las reglaa sobre las castas for- 
man el alfa y la omega; la vida de los brahmanes ocupa 
un lugar privUegiado. Como fuentes de eate derecho ae 
citan loa Vedaa y la costumbre. El derecho civil y el cri¬ 
minal estdn todavi'a unidos, y laa antiguas condicioneaeo- 
cialea forman la esencia de elloa. Como en el antiguo de¬ 
recho, los caatigos son crueles y no siempre en su juata 
medida. La unidn del derecho con la religidn llevd conai- 
go el que ae amenazara tambidn con caatigos perdurables 
y ae proraetieran premioa eternoa. La Etica muestra en 
algunoa caaos una profundidad asombroaa; loa penaamien- 
toa, laa palabraa y laa obras deben ser puroa y buenos. 
Puesto que la creencia en la metempsicosis fud establecida 
por los brahmanes, el paso por laa diferentes caataa ae con- 

(1) Aiken, The Dhamma oj Gotama and the Gospel of J. Chr., 1900, 
16, 32. 
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sider6, no b 61 o como castigo de ciertos delitos, sino qua loa 
malos tenfan qua renacer an cuerpos de animales y an 
planfcas. El dolor se consideraba como castigo de culpas de 
una vida anterior, y para purificarse Servian los ayunos, 
las abluciones y los rezos de formulas vedicas^^*. En tanto 
que en el pen'odo anterior era Dios quien regulaba la vida 
conforme al premio y al castigo en 6ste y en el otro mun- 
do, la fuerza generadora del hecho mismo es la que abora 
produce la nueva forma, la que impulsa las almas a nue- 
VOS cuerpos, la que distribuye premios y castigos cuando 
se vuelve a nacer y produce un movimiento circular 
eterno. 

Todavia van mucho mds lejos los SHtras, los cuales, en 
oposicidn i. la literatura del perlodo precedente, se consi- 
deraron como pura especulacibn Humana. En ellos la idea 
religiosa llegb al dltimo grade de decadencia. Contienen 
los preceptos de los brahmanes, pero les afiaden un minu- 
cioso ritual domestico, en el cual se regula mezquinamen- 
te la vida del creyente deade el dfa de su nacimiento has- 
ta la muerte, y se describen los deberes de las diferentes 
clases, de loa matrimonioa, de loa padres y de los hijoa, de 
los maestros y de los discfpuloa, de los amos y do los cria- 
dos, de los reyes y de los sdbditos, en una palabra, todas 
las costumbres. 

14. Las escuelas filosdlicas. Upanishad. La escue- 
la de los Vedanta. —La literatura filosofica, ya copiosa 
en el aiglo V, y loa diversos siistemas Jilosoficos (Mim4naa 
j Vedanta, Samkhya y Yoga, Nylya y Vaiceshika), me- 
recen aquf mencibn, sencillamente porque nos mueatran 
el genio de la eapeculacibn inda, que busca la redencion 
en la ciencia 6 en el ascetismo, y procediendo prinoipalmeu- 
te de fuente brahmanica, son, en parte, un deaarrollo ulte¬ 
rior de la secreta doctrina de los brdhmanas. Con respecto 
d esta literatura, llamada Upanishad (aentarse bajo, d los 

(l) M. Miiller, Leben in /niten, * 1885; Anthropol. ReL, 238. Aqul la 
deacripcidn de los usos funerarios de los diversos pneblos en general. Yease 
Teichmuller, Religioiuphilos., 637. 
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pies), ee encuenfcra gran diversidad de tiempos, pero 
tambidn gran dificultad de determinarlos. IJn cortc nxi- 
mero de upanishads pertenecen a la literatura veda (Stu- 
ti), y como estaban al (anta) de los Vedas, su teoria 
panteista fue llamada Vedanta, lo que quiere decir, fin 6 
termino de los Vedas. La filosofia ved^nta esta relacio- 
nada con las religiones de los Vedas, de las Pitoras y del 
Ritas, pero solo historicamente, no por su esencia; porque 
con su metodo especulativo y con sus doctrinas de lo abso- 
luto, abre nuevos caminos; y no obstante contener los con- 
ceptos de la orientacidn ortodoxa y enlazarse en su forma 
md,8 antigua con la ensenanza de los Vedas, admite mu- 
chos elementos posteriores. 

Los Upanishads, fuera de alguna que otra fantasia pue* 
ril y de cosas anodinas, contienen pensamientos de asom- 
brosa profundidad. Se consideran como obras maravillo- 
sas, no superadas en la literatura de la India, y, d su ma- 
nera, ni aun en la literatura del mundo entero. En ellos se 
encuentra por primera vez la doctrina de la metempsicosis, 
comfin k todas las religiones indas, Se discute si esta doc¬ 
trina es de origen veda, 6 fud tomada de los aborigenes 
lo cierto es que los himnos de los Vedas no la contienen. . 
Pero el modo con que esta doctrina es aplicada, manifies- 
ta el caracter de la filosofia como de nueva religion, por¬ 
que su fin supremo es librar alhombre de esta emigracidn 
eterna, mediante la admlsidn en el Atmdn. El Atmdn, 
matizado frecuentemente de vivos cambiantes, que en los 
Upanishads aparece en lugar del dies sumo de los brah- 
manes, Praj^pati, el creador, es el opuesto al mundo de 
los fenomenos y de las ilusiones, es el yo, el alma, la per¬ 
sona, el espiritu, lo real, el primitivo principle, eternamen- 
te igual, lo absolute, en el cual se pierde el fendmeno de 
la existencia individual; es el elemento subjetivo frente al 
objetivo Brahma, la fuerza suprema, cuyas manifestaciones 
son sen tir, pensar y conocer^^t Solo Brahma es el ser. De 

(1) Dahlmann, Macdonell y otros sostienen lo ultimo, Dilger y otros lo 
primero. 

(2) M. Muller, Naturl. llel., 158; Plardy, Vedisch-brahm. Deus- 
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Atman y M^yd (irrealidad, iluaion) ha emanado el alma del 
inundo, el mundo. Por esta causa, las promesas vedas de 
la vida personal en la otra vIda, en las mausiones de los 
dioses, no tienen valor ni atractivo para esta filosofia. El 
aniquilamiento universal de las existeucias individuales se 
considera como la meta suprema, ya que la consecucion del 
sumo bien, de la salvacion, consiste en redimirse de lo for- 
tuito, de lo individual. La vida terrena es solo un estado 
embrionario, la muerte es un ingreso en la verdadera vida, 
pero un ingreso por virtud del cual las almas, en el estado 
de suma perfeccidn, van a sumergirse en la eternidad y a 
evaporarse en la gran alma universal del mundo. Txs tvom 
asi=eBO eres tii, y aham hrahmd smo=yo soy el brahma, 
son las fdrraulas fundamentales del vedantismo. A esto se 
uni6, no s51o la apatia estoica, conforme d, la indole natural 
del pueblo y al clima del pais, sino tambi^u cierta reaccion 
contra el despotico sacerdocio de los brahmanes. 

15. Las escuelas Samkhya y Yoya. Pesimismo. —Al 
lado de la Filosofia Vedanta, y en antitesis con su idealis- 
mo escdptico (monismo espiritualista), esta la filosofia dua- 
li'stica Samkhya de Kapila, que en la ordenaciou metddica 
precedid al Vedanta «eBcola8tico,> y la doctrina Yoga de 
PatanjS-li ^^1. La Filosofia Samkhya ensena conocimientos 
discursivos. Segiin ella, el mundo y el alma son eternos. 
El alma esta rodeada de un cuerpo, pero sobrevi ve d la 
muerte. La doctrina Yoga es la doctrina de la meditacidn, 
una unidn de las otras dos, porque el pauteismo se coliga 
en ella con el estudio psieologico del alma. Mientras la fi- 

■Ben, Da$ Syttem des Veddnta, 1883, 1897; Allgem. GetdiidiU der Philoto- 
phie mit bemnderer Beriickeiditigwng der Religionen, I, 1894; Saassaye, 
Lehrb., II, 46, 54; Dilger, Erlbsung, 103; Bovkowski, Hist. Jakrb., 1902,388; 
Dahimana, Nirvdtui, 145, 176; Macdonell, TIse ancient indian conception of 
die Soul, 498. 

(1) Garbe, Sdmkhga und Yoga, 1897 (en Grundriss der indoarisdien Phi- 
lologie und Altertumskunde, ed! de Biihler, 1396); DabimaoD, 1. c., 120. La 
elaboracidn sistematica de la filosofia vedfiota so hizo en el Vedanta Sfitras 
s. Mtmansa Sutras (nian=poa8ar).' El anterior Mimansa es una tentativa 
para sistematizar el ceremonial y las reglaa de los sacrificios; el posterior re- 
coge las e.xpresiones de los Upanishad respeoto de Brahma. 
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losofia Vedanta niega la realidad del mundo, el sistema 
Samkhya niega la aseidad de Dios, niega i Brahma; y mien- 
tras la filosofia Samkhya alcanza al sumo bien solo por 
medio de la ciencia, la filosoha Yoga quiere que al saber 
acompanen las obras (ascetismo). 

Ambos sistemas, con otras escuelas, se fundan en prin- 
cipios vedlcos; pero tienen ante si un solo objeto, la libe- 
racion de lo malo y del mal. La redencion del mundo, lleno 
de aflicciones desde el nacer hasta el morir, es el fin de 
todos los sistemas filosoficos. Tenemos, pues, en el terreno 
indo el origen del pesimismo: el mundo, la vida humana, 
es un mal, la liberacidn est^ en el saber y on la medita- 
cion. Pero el Yoga avanza mas, porque admite un Dios 
supremo, que gobierna todas las cosas, y pone en primer 
tdrmino la meditacion y el ascetismo. Sin embargo de ello, 
tambien aqui las opiniones divergen baetante. linos defi- 
nen la filosofia Yoga, segiin su nombre {ydga, de yus,= 
iungo, union, esto es, con Dios, con Brahma; en los Vedas 
es yuj, ydga — magia; sanscrito ydga-vid = mago y bo- 
ticario), como una alta mistica, que pone la felicidad del 
hombre'en el amor de lo Absolute consciente, querigelos 
destines, y en la sumisidn a su voluntad Otros, por el 
tdrmino Yoga, entienden una idea para cuya expresidn no 
hay una palabra equivalente en los idiomas europeos, por¬ 
que en el Occidente se perdio el asunto. El Yoga debio 
designar una sed interior indescriptible de disiparse en lo 
infinite, mientras los arios occidentales parecen domina- 
dos por el deseo opuesto de disipar en si lo infinite El 
ansia de soltar los lazos de lo terrenal sin la metempsico- 
sis, aparece, segiin la opinion de los primeros, como una li- 

(1) Strauss y Torney, Der Altdgyptische Gotterglauhe, 1,198; Barth, Rev, 
de Vhist. des rel., I, 1893, 274, en la indicaci6n de los escritos de Garbes rea- 
pecto a la filosofia Samkhya, 1894; I, 1902, 171. 

. (2) Stimmen aus Maria-Loach, I, 1887, 262, segiin descripcidn de pluma 
inda (Morad All Beg), en Sphinx.; Lefmann, Geseh, des alien Indiens, 558. 
Vdase aobre el materialismo, el escepticismo y el agnosticismo del Mahabha- 
rata (sec. VI; del budismo y del jainismo, Dahlmann, Stimmen aus Maria- 
Laach, I, 1897, 121. Sobre la religidn de entonces, Hardy, Buddha, 1903, 15 
(animisnio, oulto de las almas y los dioses vedlcos). 
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beracion del pecado, comb ua hacerse semejante i Dios en 
la santidad y en el amor, y, segiin la opinion de los otros, 
como un deseo de facultades sobrehumanas, de enseno- 
rearse de la naturaleza, lo que corresponde tambien a la 
tradicion y a los antiguos ritos mdgicos. 

Aunque Buda tuvo en Kapila un predecesor, en cuanto 
ambos ensenan el atefsmo, esto no obstante, su fin es diame- 
tralmente opuesto; porque mientras Kapila quen'a rechazar 
el acosmismo brahmanico, para dar a conocer la substan- 
cialidad de lo multiple, evitando la emanacion de lo uno, 
Buda quiso hacer del acosmismo en su forma refinada un 
patrimonio comun del genero humano. Buda ensena un 
monismo naturalista, Kapila un dualismo, una combina- 
cidn del mundo del «espiritu» (Puruska) y de la ^natura- 
leza» (Prakrit! <^1) La escuela Samkhya ensena la extin- 
cion (nirvana) en el brahman. El concepto del nirvana es- 
ta en relacidn organica con el yo individual del hombre y 
con el yo absoluto, con Brahma. De este modo se explica 
el origen del concepto y la descripcidn de la suprema feli- 
cidad del nirvana. El budismo ha aceptado esto, pero ha 
rechazado el yo y el brahmdn, y asf, el nirvana ha quedado 
vaclo de concepto. La doctrina del Yoga debe haber sido 
inventada por los brahmanes, para suplantar al budismo 
con su nirvana. 

Claro estd que esta religidn de los brahmanes y de otros 
filosofos indos, que querla desembarazar todo el sistema de 
las prescripciones referentes a los sacrificios, no era la reli¬ 
gion del pueblo, sino de una casta, una religion f antdstica 
y especulativa. El predominio brahmanico quedd diversa- 
mente limitado y suavizado segiin tiempo y lugar, tan solo 
por el motive de que el pueblo bused y halld en otros cultos 
populares la satisfaccidn de sus necesidades religiosas. Si 
se compara con la Edad Media, no sdlo no podra hallarse 
un paralelo sino una diversidad tedrica y prdctica. El 
panteismo fantastico fue ininteligible para el pueblo; la 

(1) Hartmann, Religioses Bewusstsdn, 327; Dilger, Brliisung, 93. 

(2) Teiolimuller, Beligionsphilos., 528; Dilger, 1. c., 102. 
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vida individual perdio su valor; la sanfcidad en el culto no 
tenia ni base, ni fin religioso; adenaas, solo era patrimonio 
de la clase privilegiada. A1 pueblo le faltaba el element© 
religiose, que libra del pecado y justifica. Verdad es que 
en la Edad Media bubo un estado sacerdotal privilegiado, 
pero a el tenian acceso pobres y ricos, nobles y plebeyos; 
en cambio, no se conocieron las castas. El sacerdote y el 
sabio profesaban la misma fe que el pueblo, tenian iguales 
sacramentos, la misma oblacion. La comunion de los santos 
los abrazaba a todos sin distincibn. Por tanto, no puede 
hablarse de pesimismo, ya se tome bste en el sentido pro- 
pio, ya se considere corn© una especie de «optimi8mo», 
porque los brabmanea referlan el pesimismo sblo a la esfe- 
ra de las coaas exteriores. Unicamente algunos secuaces 
del antiguo gnosticismo mostraronse inclinadosi una espe¬ 
cie de pesimismo. 

Dific.il es ponerse aqiu en relacibn con el monaquismo, 
aunque en los monjes brabmdnicos hubiese algo semejante,. 
como tambien en la predileccion inda. por el cenobismo. 
Pues la religion de los antiguos indos en sUs mejores se¬ 
cuaces, despues de una evolucibn de cuatro siglos, llegb al 
extremo de considerar la bufda de la vida mundanal como 
supremo bien. Monjes y cenobitas, sectaries (sr^manos— 
ascetas) y ortodoxos unibronse todos en la misma aspira- 
ci6n bacia la liberacibn de los males del mundoi^), aunque 
las reglas para las diversas circunstancias nacieron todas 
por influencia del budismo. 

En la epopeya <jMababbarata», perteneciente a la filo- 
sofia Samkbya, algunos pasajes se remontan ciertamente a 
una edad de oro primitiva y al origen del pecado por cau¬ 
sa de las paslones, casi como en Rom., I, 20 y sig., pero 
tambien bay otros en los cuales se refiere la culpa a Dios b 
al destine. Esta doctrina pasb en cuerpo y alma al pueblo 
indo y fue causa de la muerte de la vida moral, como 

(1) Oldecberg, Buddha, ^ 1897, 43, 63, 162; Hardy, Vedisch-hrahm. Per., 
9, 213, 228; Siebeck, Lehrh. der Eeligionsphil., 124; Lassen, Indiscke Alter- 
tumshunde, I, 1867, 412. 



EELIGI6n DB LOS INDOS 


tambien la justiiicacion del estado, en extreme triete, de 
la vida social en la India 

III. El budismo (y el jainismo) 

16. Budismo y jainismo.— Si queremos describir el 
budismo y el jainismo, nos es precise tratar del monaquis- 
mo brahmanico; porque, contra la antigua opinion, debida 
a las violentas persecuciones por parte de los brahmanes, 
de que el budismo era una reaccion violenta contra la pre- 
ponderancia de la casta de los brahmanes en favor del de- 
recho de todos los hombres, hoy la historia de la religion 
ha puesto en claro que aquel no pro vino de una oposicibn 
contra los brahmanes y que siempre conservb con ellos 
una relacibn amistosa. Igualmente, los que consideran 
todavfa el budismo como una reaccion contra otrareligibn 
preexistente, y especialmente contra algunas exagera- 
daa pretensiones de los brahmanes, como una especie de 
fiprotestantismo contra el brahmanismo (^V admiten que, en 
';Qiertp aentido, puede considerarse efectivamente como una 
;>‘B.v,oluoi6n prirctica de las teorfas que por primera vez apare- 
cieron en los Aranyakas (libros cenobitas) y losUpanishads, 
La lucha iba mas bien dirigida contra los sistemas filosd- 
ficos, contra el materialismo y el nihilismo. 

Auque no se quiera buscar el punto de unibn en el sis- 
tema Samkhya ni en otro alguno, sino linica y exclusiva- 
mente en la doctrina del Brahman-Atman el budismo 
aparece como una evolucibn de teorfas antecedentes. El 
, origen metafisico del pesimismo budista esta ya demostra- 
do por el ilusionismo y por la duda de lo real; y esto co- 
rresponde enteramente al espfritu indo. De igual manera, 
podrfa demostrarse que la duda metaffsica sobre lo abso¬ 
lute es la ultima consecuencia del idealismo vedanta; el pe- 

( 1 ) T)i]g&T, Erlosung, W7. 

(•2) M. Muller, Fhys. Rel., 88; Peschel, Volkerk., =* 285; Brunnhofer, Iran 
und Turan, 178. . 

(3j Oldenberg, M. Muller, Garbe. Por lo contrario, Dahlmann, Nirvdna, 
115, 129. 
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simismo prdctico tiene semejanza con el Samkhya, solo en 
cuanto ambos consideran la vida como un mal. Lo mismo 
que el Samkhya, el budismo no reconoce al Brahman nial 
Atman como espiritu del mundo, ni, en general, ninguna 
substancia que exista por si, y por la cual existen las cosas. 
Todo es llegar a ser, nada es ser. Mas con esto quedan ya 
enunciados los fundamentos del budismo. Que Buda en la 
India, como Socrates en Grecia, estuvo precedido por la 
dialbctica de los sofistas, nos lo hacen saber los escritos 
budistaa h). 

1 7. Asoka—La tan celebrada moral del budismo no 
es nueva, sino que es la aplicacion practica de los prineipios 
^ticos existentes desde el siglo VI. La ciencia de aquel 
tiempo habfa propuesto, en su Samkhya y en su Yoga, A 
todas las condiciones y i, todos los estados, un ideal facil de 
ciencia y de moral Buda combate el sacrificio tal como 
80 habia desarrollado en los brahmanas, pero tambi^n en 
este punto la filosofia brahmanica le habfa preparado el 
camino. En los edictos de Asoha^^\ que son la fuente mds 
segura para la historia del budismo, se dice que es precise 
destronar «a los hombres, que son los verdaderos diosesJ>, 
es decir, i los soberbios y potentes brahmanes, que fueron 
llamados «dioses terrenales)). Asimismo, condena Asoka 
los sacrificios cruentos, rechaza los innumerables ritos y 
recomienda solamente la practica de la ley religiosa. Pero 
esto no le impide recomendar en su edicto de tolerancia 
el respeto y la cortesanfa con los brahmanes y la paz con 
todas las sectas. En la literatura sagrada, los brahmanes, 
los ascetas y los monjes mendicantes estan mencionados 
todos con igual respeto. Segdn esto, el budismo no fu4 una 
revolueidn democratica 6 social, que reconocla d. todos, sin 
distincibn de castas, los derechos sacerdotales y politicos; 

(1) Dahlmann, Buddha, 104; Saussaye, Lehrb., II, 69, 88. 

(2) Mev. de Vhist. des rd., 1887, 212; DahlroauD, 1. c., 193; Davids, Der 
Buddhismus (Bedam), 189. 

(3) Bevue des Deux Mondes, II, 1899, 76; Bev. de I’hist. des rel.,11, 1893, 
241; D. M. (?., 1883, n. 85 87, 91, 92; Hardy, Konig Asoka. Indiens Kul- 
tur in der Bliitezeit des Buddhismus, Buddha, 72. 
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pues ni se alter6 el orden del Estado, ni el de las castas 
como entonces existlan; tan sdlo, y no sin ejemplos pre- 
cedentes, se escogieron los monjes, no de entre los brah- 
manes linicamente, sino tambi^n de los Caballeros, de los 
khshatriyas y ann de los sudras, con lo cual se restrln- 
gieron los derechos de la casta privilegiada de los brah- 
manes. 

El budismo y el jainismo eran ordenes mondsticas fun- 
dadas por hijos de reyes, las cuales se diferenciaban 
tan s61o en que la ultima no admitia ordenes femeninas 
mientra.s la primera, a pesar de su menosprecio por la mujer, 
tolerd, aunque de mala gana, una antigua costumbre arrai- 
gada desde tiempo inmemorial en las escuelas ortodoxas. 
Tambi^n es comdn a las dos, i, diferencia del monaquismo 
brahmdnico, no la negacion de la autoridad de los Vedas, 
sino la afirmacion de tener revelaciones divinas, afirmacion 
sostenida por ellas y especialmente por los brahmanas. Pero 
este conoepto era tarabien una consecuencia del ascetismo 
brahmdnico, y se hizo mds 6 menos practice. Tambi^n los 
budistas reunieron sus monjes en ordenes propias en mo- 
nasterios, que perduraron como congregaciones aun des- 
pu^s de la muerte del fundador. 

El budismo, mds que «8i8tema religiose, social y filosb- 
fico», mds que reaccibn contra el brahmanismo, puede de- 
finirse mejor como «un brahmanismo llevado hasta sus 
ultimas consecuencias)), en cuanto desenvolvib el elemen- 
to rm'stico y quietista, hasta el nihilismo y el escepti- 
clsmo, y se ocupb en hacer de una religibn btica una re- 
ligibn de redencibn. Buda, educado en la escuela de los 
brahmanes, imbuido en sus ideas, hijo genuine de la India 
atea, crela como ellos en la nada del mundo y en la me- 
tempsicosis, buscaba el medio de huir del dolor. Sblo que 
Buda, para tal liberacibn, estudib otro medio, no inte- 
lectual, sino etico. Si, pues, queremos emplear un tbr- 

(1) Cosa impugaada no ha mucho en vista de algunas inscripciones. A, 
Smith, The Jain StUpa and others Antiquities of Mathurd, 1901. 

6 T. Ill 
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mino t^cuico, antes deberd decirse reforma que reaccidn 

Sin embargo de ello, no debe olvidarse que el brahina- 
oismo no puede llamarse sistema fijo, pueato que no llegd 
i, serlo mas que en la Edad Media de la India. No obstan¬ 
te esto, en la explicacion del budismo debe tenerse pre¬ 
sents au indole popular. En efecto, el budismo, debili- 
tando la exclusiva hegemonla de la casta brahm^nica, ata- 
cando de raiz el ritualisino, substituyendo la contem- 
placion brabmduica y los ritos de los sacrificios por la 
prictica de la virtud, y atribuyendo gran importancia i. 
la moral, se acercd i. un bindui'smo popular, que tenia 
BUS rafces en la mas alta antigiiedad, y no podia salir 
del brahmanismo. En efecto, bistdricamente el vedismo 
no era ya una religidn viva y conforme d la evolucidn nor¬ 
mal. El budismo tenia, pues, bus raices en una forma del 
antiguo binduismo que precedid d la disposicidn brahma- 
nica de la antigua religidn*^). La religidn viva popular y 
el escepticismo filosdfico le allanaron, cada uno d su mane- 
ra, el camino. Pero cuando se alejd interiormente de Brah¬ 
ma, did ocasidn d una ruptura con la civilizacidn inda y 
prepard su propia decadencia. 

Esto provino tambien del edicto de Asoka, porque da¬ 
te se pasd del brahmanismo al budismo, y se hizo celoso vi¬ 
gilante de dl, juzgdndolo apto para reavivar la religidn. 
Segdn dl, la prdctica de la religidn consiste en la miseri- 
cordia, en las limosnas, en la veracidad, en la pureza, en 
la mansedumbre, en la bondad. Exige obediencia d los 
padres y maestros espirituales, respeto d los ancianos, ve- 
neracidn a los brahmanes y a los sramanas, d los pobres y 
aun a los esclavos y oriados, y prohibe matar animales d 
sacrificar algun ser. ^Obrando de esta forma, todos se ase- 
guran la felicidad en este mundo y en el otro.» La vida 
despuds de la muerte, el svarga, el cielo, es decir, el cielo 

(1) Deziaget, Heliffiose JErkmntnu,I,2Ti; Siebeck, ReliffionsphiL, lil; 
Oldenberg, B\uMha, 154; M. Muller, Anthropol. mel., 37. 

(*) Senart, Eev. des Deux M.., II, 1889, 86; Barth, Bev. de I'hitt. des rel., 
1, 1889, 159, 227; Davids, Buddhismus, 90; DahlmauD, Buddha, 170; Saus- 
saye, Lehrb., II, 69. 
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seguu el concepto de los indos, es la reaurreccion en una 
de las manaionea celeatiales, eu donde por largoa perlodoa 
continiia la vida terrena, elevada en cierfco mode i un 
poder mas alto, enriquecida con facultades mas delicadaa 
y Ilenaa de deliciaa, sin termino y ain haetio. 

Puesto que el jainismo {Jina 6 G^ina=vencedor), qua 
no ha Ilegado i conocerae haata estoa dltimos tiempos por 
medio de au literatura (el canon Siddhanta — el 6n de la 
perfeccidn, el fin supremo, del aiglo V deapuea de J. C.), 
tiene una importancia secundaria, no es preciao que discu- 
tamos ulteriormente la cuestidn de ai ea una religidn inde- 
pendiente (fundada por Parsva 6 Vardhamana, llamado 
Mahavira, el gran h^roe), contemporinea 6 anterior (hacia 
850) al budiamo, 6 bien una secta despreudida de ^ate, 
cuestion a la cual se dan aiin muy diveraaa respueataa. Sua 
partidarioa ae reducen actualmente d 1 1/2 millonea poco 
mds 6 menos, eatablecidoa en la India. Ea mas a£[o al brah* 
: manismo y d la filoaofia del Vedanta y del Samkhya, que 
XaV budiamo, pueato que no niega, como date, el Atmdn, aino 
llqi^jdpbre el fundamento de eate Ser universal, pone el bien 

g /dl mal como principio del mundo, y divide las cosas en 
nimadaB d inanimadaa. 

?i/l:.Tiene de comiin con el budiamo la teorla de la metemp’ 
'ifoi);siS;‘pero au nirvana no es la extincidn en la nada, aino 
la liberacidn del alma, la entrada en el cielo ultramunda¬ 
ne, donde el alma recobra au naturaleza primitiva eapiri- 
tual, y goza de la quietud tan suapirada. Ademaa de la fe 
on Jina, del conocimiento de bus dogmas y de la vida 
aegdn sua preceptos, el aecetismo mda riguroso y, en rela- 
cidn con date, tambidn el suicidio, eran conaideradoa por 
loa jainaa como medioa para dicha liberacidn 0). Aai so 

(1) Sauasaye, Lthrb., II, 66; Barth, Rtv. de I’hist. des rel., 1, 1880, 246; 
I, 1889, 286; 1895, 25; Kueoen Volksreligton u. Weltrdigion, 1883, 236. 
Hardy (Der Bvddhimiut naeh dltertn. Pdli- Werken, 1890, 90) admite con 
Buhler (Kaia. Akadenie der ITmsmmcA , Viena 16 Mayo 1887) y con Jacobi 
(A. D, M. G., 1888,493) una religidn independiente (v. tambidn Schoolbred, 
Ally. Missions Ztg., 188, 628); Barth admite la dependencia del budiamo, 
porque algo, como la vida, de Buda y Jina se encuentra una sola vez. 
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explica que el jainiemo pudiera sostenerse en la India mien* 
tras desapareci'a el budiemo, pero asumiendo un caracter 
univereal. Las sectae inferiores del jainiemo (avetambarae y 
digambarae) mantuvieron la comunidad con el bindui'smo. 

17. Sakya-Muni 6 Gautama-Buda.— Gautama (Go- 
tama, el que mata los sentidos), el sabio (Siddhslrtha) de la 
tribu de Sikya, por lo cual se llama tambien S§,kya-Sinha 
(SS.kya=le6n), Sakya Muni, (Sakya=monje), nacid en 
Kapilavastu, en la tierra de Magadha, a orillae del rio Ko- 
hlni, donde en el ano de 1896 fue descubierta la columna 
conmemorativa de Aeoka con una inecripcidn; no fud hi- 
jo de un gran rey, aino de un pequeno eoberano de la In¬ 
dia Septentrional (Nepal, mae alia del rio Rapti). Ee el 
fundador de la nueva 6 importantlsima orden monastica, 
que tuvo gran importancia y, en parte, la conaerva todavi'a, 
en la hietoria de la religidn iuda y en la hietoria del im- 
perio del centre. Su muerte, 6 dicho budlsticamente, su 
nirvana, ee aupone ocurrida en 543 antes de Jesucristo. 
Pero, Begun el linico dato histdrico cierto en los fragmen- 
tos de Megastenes, quien, por encargo de Seleuco Nicator, 
306-298 antes de Jesucristo, se detuvo en la corte de Tshan- 
dragupta, padre de Asoka, la muerte ocurrio probable- 
mente md.8 tarde. De los edictos del rey Aeoka (t hacia el 
230) se deduce que el nirvana de Sakya-Muni ocurrid en 
482-472, y quiza en 410 d en 388 d 380 Segun el ca- 
tecismo budista de Subhadra, Buda nacid en 623. 

Las circunsiancias de su vida son todavia mas dificiles 
de fijar. Sin embargo de esto, no son de pequena impor¬ 
tancia. porque desde hace ya mucho tiempo, y hoy mismo 
con especial empeno, se ponen en comparacidn con las de 
la vida de Jesus. A pesar de todo esto, podemoa decir que 
no sabemos uada del Sakya-Muni histdrico, d Buda (el ilu- 
minado). Las leyendas del Norte difieren mucho de las del 

(1) Jiev. de I'hitt. detrd., 1, 18B0, 253; por lo contrario, 396, 543; Saus- 
saye, 1. e., H, 76, Sobrc Asoka, v. Hardy, Konig Asoha, Bijodaei, *AUg. Ztg.t, 
189,, cuad. 353; Davids, Buddhismua, 227; Smith, Asoka, the buddhist em¬ 
peror of India, J902. 
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Sur; unos las explioan mitol6gicamente, otros simbdlica* 
mente- Pero tambi^n los que afirmao que existe un ele- 
mento historico, conceden qiie la historia de Buda esti llena 
de mitos del sol, y que debe interpretarse muchas veces 
sioflbdlicamente. Aunque nosiempre se niega au existencia, 
en cambio, su biografia ae disuelve en el antiguo mito de 
un Krishna, de un Hercules 6 Apolo, y su ideal se de- 
riva de un concepto del mundo mas antiguo e intelectual- 
mente superior, basado en el Nirvana-Brahma, y sobre el 
tipo de la moral y del derecho en Krishna. Su tftulo y sua 
propiedades, su estirpe, sua padres, su lugar de origen, su 
nacimiento, su juventud, su casamiento, su vooaoidn, sua 
guerras y sus victorias, su muerte, en una palabra, todo se 
disuelve en mitos de la tempeatad y del sol 

No es nuestro propoaito defender en manera alguna la 
mania de ver en todo la Mitologia; consideramos tambi^n 
impo^ible entender toda la leyenda de Buda desposeida de 
.ipapprtantes fundamentos histdricos; pero en vista del he- 
|tt|f: johQ de que casi todos los detalles son inseguros, y de que los 
fp^«%bs bistdricos mis antiguos son en dos siglos posteriores i 
^^j^ihaTjerte de Buda, y s61o en dos siglos anteriores i Jesu- 
P^^stdi noB vemos obligados i proteatar anticipadamente 
pfj^ilStra el vicio de usar i menudo con ligereza, y i veces 
|■.?;'Cpn malicia, la presunta vida de Buda como arma contra el 
if' Cristianismo. Igualmente, debemos guardarnos de la com- 
; piracidn casi minuciosa con la vida de Jesucristo, como es 
j-;>i costumbre por parte de ciertoa creyentes. Porque sdlo en 
■ ' ^el caso de que, con particularidades contradictorias y fre- 
cuentemente ridiculas, se trate de componer una biografia 
de Buda i imagen, de la de Jesds, es posible obtener una 
semejanza sorprendente. He aqui lo que escribe Vigandet, 
Vidario Apostdlico de Ava y Pegii respecto i la vida de 
Buda: «Leyendo los hechoa particulares de la vida de Bu- 

(1) Sev. de Phist. det rel., I, 1880, 254; Kuenen, 1. c., 258. A1 contrario, 
Warren, Buddhism in translations, 1896; Dahlmann, Buddha, 174, y Stin^ 
Wen aus Maria-Laaeh, II, 1897, 136, concede demasiado a la mitologia de 


APOLOOtA DKI. CalSTlAMIBMO 


da, es imposible no recordar muchos hechos de la vida de 
nuestro Redenfcor, como nos la describierou los Evange¬ 
listas En la doctrina de las encarnaciones, en la del 
hombre-Dlos y redentor de los hombres, eneuentra Hue 
gran semejanza con la doctrina cristiana.. «E1 nacimiento 
maravilloso de Buda, su vida y sus doctrinas, encierran 
muchas verdades morales y dogmaticas que tambien el 
Cristianismo tiene como propiaa,:^ 

Se refiere que Sakya Muni fu4 hijo del rey Suddhodana, 
y de una bella y virtuosa mujer (Maya), de estirpe real, 
uacido, bajo signos milagrosoe, conforme al decreto y desig- 
nios de los dioaes, en la dpoca de las fiestas esti vales. La vir- 
ginidad de la madre, tantas voces mencionada, no halla 
confirmacidn en las antiguas narraciones, y si la mds ter- 
minante y franca negacidn Con la participacidn del 
mundo entoro y con el asentimiento de los dioaes, nacid en 
un bosque, y poco despuds fud saludado por el asceta Asita 
Devala, y reconocido como el future Buda. A los ocho di'as, 
recibid el nombre de Siddhatta, es decir, el que ha alcan- 
zado plenamente su fin. De la infancia del niiio, privado de 
la madre poco despuds del nacimiento, corren diversas le- 
yendas, que tienen todavi'a menos verosimilitud que las na- 
rracioues iufantiles de los Evangelios apderifos respecto d. 
la ninez de Jesiis. No es sorprendente que Siddhatta (Sid- 

(1) The life or legend gf Gaudama, the Buddha of the Burmere, 1858; 
M. Muller, Eaays, I, 279; Hue y Gabet, Wanderumgen durch die Mongolei 
nadi Tihet,^ 1874; Kath, Miss., 1875,64; Katholik, 1,1885,630. Segiio SauB- 
saye (Lehrb., II, 76), cada una de las fasea se cncueotra uompendiada en las 
done seccionea de loa budiatas nordicos. Eo el taxto hemos recogido loa pun- 
toa principales. V. tambien Davids, Buddhismm, 33, 191; Falke, Buddha, 
Mohamed, Christus, ein Vergleich der drei Persdnlickkeiten und ihrer Reli- 
gionm, 1896; Englert, Chrisbus und Buddha in ihrem hvnmliseken Forle- 
ben, 1898. La historia de Gautama 6 Sakya paao a Jerusaldn, en el siglo Yll, 
en una excelente novela apolog^tico cristiana e.scrita en griego y sacada de 
fuentea indas: Barlaam y Josafat; Kuhm, Ba/rlaamund Josaphat, 1893; Da¬ 
vids, I, c., 204; Baumgartner, Weltliteratur, LV 507; Krumbacher, Gesehicli- 
te bymntinifchen Literatur, * 1877, 886; Revue de I’hist, des rel.,1, 1887, 
101; II, 1893, 262. En el ano de 1683, Joaafat pasd a) Martirologio romano, y 
ba quedado eo el desde entonces. Hardy, Buddha, 1903, 1. 

^(2) Rev. de I'hist. des rel., I, 1887, 211, H»rdy, Buddhismus, 120; Aiken, 
The 21/io»a«ia, 238. S. Jerdnimo recuerda, en primer lugar, refiridndose a 
Buda, la VirgoD Madre. 
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dhartha) asombrara a los maestros en la escuela por su 
saber. Desde la edad de 16 anos, habito alternativamente 
en los palacios de su padre, rodeado de jovenes hermosas, 
y hasta los 29 anos, se entrego i los placeres mundanos 
mas licenciosos. Gano a su esposa, Yasodhara 6 Gopa, en 
un concurso, y le did a luz un hijo, Rahula 

Cansado probablemente de la vida mundana, hastiado 
de placeres sensuales, y convencido de la nulidad de lo te- 
rrenal, se encamino ^1 ascetismo. Cuenta la leyenda que, 
por consejo de los dioses, se decidid a seguir su vocacidn, 
a causa de haber visto una divlnidad bajo la figura de un 
hombre abatido por la vejez, de un enfermo, de un cada¬ 
ver y de un monje, y que entonces resolvid renunciar las 
alegrias y pompas del mundo. Abandond la ciudad en el 
rigor del estlo, bused en vano durante siete anos la ilumi- 
nacidn, y durante seis mds, la redencidn en la penitencia, 
Por este motive cambid de nueyo su sistema de vida y se 
did otra vez d la intemperancia. Mas tampoco esto tuvo 
l'',^,bueti exito. Sucesos extraordinarios le dieron d entender 
Kjfflue habia llegado la bora de alcanzar la dignidad de Buda. 
y/'H'alidndose sentado bajoundrbol (Acus religiosa, por con- 
Vsiguiente, el drbol sagrado, el drbol de la sabidurfa), espe- 
'"^..rando la sabidurla suprema, Mara, Mrityu en los Upani- 
' shads, el dios de la muerte, qu6 ofrece todas las grandezas 
■ de la tierra para desviar d los hombres de la felicidad de 
- :1a otra vida, lo tenth interior y exteriormente, primero 
con un coloquio y despues por medio de sus espiritus y 
vde BUS hijas pero el se mantuvo firme. Como premio, 
, _ tuvo entonces la triple vision de lo pasado, de lo presente 
, y de la concatenacihn de las causas. «Entonces pronuncih 
las famosas palabras con las cuales manifesth que, despuhs 
de varias existencias y de penosas reencarnaciones, habia 
reconocido al arquitecto de la casa, pero que ya no edifica- 


_ (1) Los relates son diseordes en cuanto al tiempo y al modo de la tenta- 
cion. V. Bsvue de I’kist. des rel., I, 1887, 211; Hardy, 1. c., 29, 120; Buddha, 
■10, 37; Windisch, Mdra und Buddha, 1895; Oldenberg, Der Satan des Bud- 
• dhismus^ <Deutsche Rundschau^ 1896, 473. 
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ria ninguna otra, pues habla alcanzado el nirvana.» El 
budismo descubrio de este modo la iluminacion, la luz del 
mundo. La concupiecencia y la ignorancia, causas de todo 
mal, quedaban vencidae, y se encontraba la redencion en 
el saber y en la paz del corazdn. 

Entonces se trasladd d Benares como predicador, donde 
gand numerosos partidarios, aun entre los brahmanes. En 
su Ciudad natal did a conocer su grandeza, y movid a las 
personas de su estirpe d que le imitaran. Sin embargo de 
esto, no dejd de hallar oposicidn en los parientes y en otros 
durante su apostolado de cuarenta anos. Cuando, i los 
ochenta de edad, quiso dar d sus discipulos las liltimas 
exhortaciones, Mara tratd de impedirselo; pero tambien 
esta vez quedd vencido. Buda, entonces, convencido de 
que su obra perduraria en sus discipulos, esperd la muerte, 
did orden de que su caddver fuese enterrado como el de un 
gran rey, y murid en Kusinara (^Kasia, al este de Gorakh¬ 
pur?), d consecuencia de haber comido came de un cerdo 
asado que le ofrecid el herrero Ishunda (jcontra la prohibi- 
cidn de matar un ser viviente!). El cadaver fue quemado; 
recogidas las reliquias, se dividieron en ocho partes y fue- 
ron guardadas en tdmulos funerarios y mas tarde en ca- 
pillas (stupas) 

18. Paralelo entre Buda y Jesds. —No es necesario 
recordar que, en esto, nada se ha tornado del Cristia' 
nismo, como lo muestra con toda evidencia la diversidad 
de los tiempos. Mas tampoco ban contribuldo a la redac- 
cidn de nuestros Evangelios las mas recientes obras del 


(1) V. Stimmen aus Maria-Laach, II, 1897, 32, y los tratados alii citados 
de Buhler, Bartk y Weber; Dahlmann, Buddha, 168; Aiken, The Dhamma, 
83, 248; Allg. Ztg., 1897, cuad. 14; un catecismo budista segiinel canon ecle- 
siastico de la India meridional, compuesto por Henry Olcott, presidente de 
la ^Sociedad Teol6gica», v. Theol. Quartalschr., 1887, 311; otro catecismo 
de Subhadra Bbikshu, 1890, v. Eev. de I’hist. dee rel., I, 1892, 1902; Science 
I, 1891, 148; Stimmen aus Maria-Laach, II, 1897, 133. Aqui se dan 
noticias de las diferentes tentativas para completar la vida de Je.sus con 
leyendas budistas. Josephdn, Darstdlung und Beurteilung des Buddhis 
mus, in Anschluss an den bvddhistischen Katechismus des Bhihsku Subha¬ 
dra, 1897. 
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pali 6 del sanscrito, especialmente las llamadas Buda-Epen, 
pues todas son de origen posterior al Cristianismo. Tam- 
poco en la literatura judi'a anterior a Jesucristo <3 de los 
tiempos de Jesucristo, se encuentra un episodio de la vida 
de Buda cuyo notnbre se encuentra por primera vez 
en Clemente de Alejandn'a. Los protectores del budismo 
(Bunsen, Seydel, Lillie) dan ligeras afirmaciones en lugar 
de argumentoB histbricos. Tambibn es muy significativo 
que no se haya descubierto en la India huella alguna de 
las profecias mesibnicas. 

Los puntos fundamentales de la renuncia del mundo y 
de la victoria sobre el mal, son de car^cter tan propiamen« 
te indo, pero tambien tan generalmente oriental, que de- 
ben explicarse admitiendo un fondo religioso. Cierto es 
igualmente que la vida de Jesds es la vida de un hombre 
que ha cumplido perfectamente la misibn de cada uno de 
los hombres, esto es, la de veneer al demonio y apartarse 
del mundo y de sus placeres; pero la plenitud del cumpli- 
miento y los modos particulares especfficos con que fub 
obtenido, dan al conjunto un sello suyo propio. 

Esto demuestra ademis que tampoco ha de admitirse 
la influencia budista' en los Evangelios. No sblo falta 
para ello un fundamento histbrico, sino que ni aun las 
analogias conducen a una posibilidad determinada. jQue 
distinta de la leyenda de la vida de Buda es la vida de 
Jesds, desdela concepcibn hasta su ascension al cielo! La 
semejanza de Buda con Cristo, estudiada de cerca, se con- 
trae a pocos rasgos genbricoa. La divinidad de Buda, en el 
sentido propio, es negada, por mucho que quieran ensal- 
zarse sus dotes intelectuales y morales. La aparicibn de 
un Deva en bpocas diferentes y bajo cuatro formas simbb- 
licas, debib ser la causa de la conversibn del hijo del rey, 
Semejantes apariciones se presumen hechas tambibn de 
otro modo; pero no obstante la infinita escala de espiritus, 

(1) Hardy, Buddhismus, 110; Buddhismus und Chriatentum, vorin sie 
sick gleichen und unterscheiden (Die Aula, 1895, n. 1, 2); M. Muller, Phya. 
Mel., 382; Aiken, 1. c., 173, 211; L’Univers. oath., 1899, 15 Marzo, 355. 



94 _ APOLOGIA PEL CBISTIANI SMO 

de poteocias visibles e invisibles, no se da un dios linico, 
que domine y quegobierne todas las cosas. Tampoco Biida, 
que aparecid en la quinta figura, y que todavla aparecerd 
veinticinco veces, es un dios enel verdadero sentido, aiin- 
que exteriormente sea adorado como tal. Se aserneja d los 
centenares de Bodhisattvas que, por la metempsfcosis, vie- 
nen del cielo a la tierra 

Como quiera que sea, es muy probable que en lo sucefeivo 
haya habido algun punto de contacto. En los siglos I y II 
encontramos el Oristianismo establecido en Partia, en 
Bactria, en el noroeste de la India y probablemente en las 
costas occidentales hasta Ceildn. Crisdstomo y las inscrip- 
ciones budistas del siglo V dan noticias de ello, No espo- 
sible negar la influencia cristiana en China pior medio del 
nestorianismo, y, respectoala isla de Putii, es oosa demos- 
trada Es seguro que en los siglos VI y VII, en la par¬ 
te occidental del Indo y en Ceilan, bubo una comunidad 
cristiana numerosa, que dependid de la Iglesia persa. Qui- 
zds proceda de aqui la leyenda de Sakya-Muni llevada 
d Jerusaldn. Tambidn es dudoso aun que exlsta alguna 
relacidn entre la vida mondstica que organlzd nuevamente 
Buda y el monaquismo crlstlano; pues se ha demostrado 
que ni los terapeutas de Fildn, ni los essenios, pueden con- 
siderarse como anillos intermedios El budismo puede 
haber ejercido alguna influencia sobre el gnosticismo, el 
neoplatonismo y el maniquefsmo (Lassen); pero tambien 
en esto las investigaciones modernas nos aconsejan pru- 
dente reserva. En ninguna parte se tuvieron presentes las 
condiciones indas. 

19. La dogmatica budista. —La vida de Buda lie- 
go a ser un ejemplo moral para sus discipulos, y sobre dl y 

(1) Garupiiyahaumvdi, Fe&tgabef. A. Weber, 1896. 

(2) Rev. de Vhist. des rel., I, 1880, 353; Stimmen aus Maria-Laach, II, 
1887, 17; Laouenan, D'lt, Brahmanisme et ses rapports avec le Jvddisme et le 
Christianisme, 1888; Huntes, The Indian empire, its peoples, history, pro¬ 
ducts, '•> 1893; Rhys Davids, Buddhism, its history, and literature, 1896 
(trad, al Alemaa por Pfungst de la 17.“ ed.); Aiken, (. c., 288, 229. 

(3) Ibid., 190. 
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Bobre su predicacion relativa i larenuncia del m undo, a la 
pobreza, d la carldad y d la virtud, se establecio la dogmd- 
tica hudista. «Quftale al budismo el dogma de que el Senor 
baj6 del cielo para redimir la muchedumbre de las cria- 
turas mediante una nuova proclamacion de la verdad, des- 
pbjale de la fe en la encarnacibn del ideal moral, y le habris 
privado de toda fuerza. Todo lo grande y todo lo bueno que 
ha obrado el budismo, lo debe al poder de esta creencia, uni- 
ca que se halla en disposicibn de infundir vidaal arido es- 
queleto de su moral <b.» La personalidad de Buda es el 
dogma central de la fe y de la vida; a ella se debe el me- 
jor bxito. Con ella vino un ideal, accesible i todos, de mo¬ 
ral, dignidad y de fe expuesta como fin inmediato de la re- 
dencibn. 

20. Canon. —La doctrina se nos ha transmitido en dos 
series literarias, en la riquisima literatura sanscrita del 
norte (Nepal) y en la menos voluminoaa literatura pali 
del Sur (Ceilan), la que tanta bpga adquirib en el valle del 
Ganges hacia lo^ anbs 88-76 antes de Cristo. Las dos tie- 
nen de comiin un tnpZe caTOOn (tripitaka, tres cestas) y 
algunos escritos. Las tres colecciones en lenguapali se Ha¬ 
inan ptaZcos vinaya, pitaka-sutta j pitaka-ahhidhamma. 
La primera contiene la Etica b reglas del orden y del ce¬ 
remonial; la segunda, la Dogmdtica, y la tercera, la Me- 
taflsica, Con respecto a estas tres partes, se resume la 
doctrina de Buda en las tres maximas: <i;Huir de todo pe- 
cado, adquirir la virtud y purificar el propio corazbn 
Los chinos y los tibetanos han reunido las doctrinas de 
Buda en 108 tomos (Gandschur, instrucciones orales). 

21. Agnosticismo y atei'smo. —Tebricamente, puede 
considerarse el budismo, en general, como agnosticismo b 
ateismo, 6 ilusionismo que rechaza toda cuestibn especu- 

(1) Kern, Der Buddhismus und seine Geschichte, I, ^ 1884, 539; Dahl- 
ms.-D.ny Buddha, l^o. 

(2) SilbernagI, Der Buddhismus, seine Entstehung, Fortbildung und 
Verbreitwng, ^ 1903, 59; Copleston, Buddhism primitive and present inMa- 
qadha and in Ceylon, 1893; Minayefif, Becherches sur le Bouddhisme, 1894; 
Kern, Manual of Indian Budhism, 1398; Aiken, The Dhamma, 153. 
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lativa. Ya los brahmanistas decian de los budistas que 
eran nastikas, es decir, ateos, porqueno admitian uaDios 
creador. Puea elloa, a pesar de la mucha ^raiseria que la 
religion provoca precisameute entre los orientales. y seua- 
ladamente en la India,> no encontraban en el irreligioso 
budismo ningun «hecho libertadoD) (Happel). Su catheter 
fundamental con relacion al brahmanismo, es la negacion 
del Atmin. Para el budismo, no hay substancia eterna, ni 
existe un ser substancial, ni el yo, ni el sujeto, ni la in- 
mortalidad del alma, ni la vida perdurable. Dios, Redenbor 
y sacerdotes, todo ha concluldo. Hay, si, ideas y otros esta- 
doB de conciencia; pero no un sujeto de ella, no un ser, sino 
solaraente partes, esto es, fenbmenos fisicos (Skandhas, 
Khandas), efeebo de los cuales es la accion y la obra (Kar- 
man, Kamma). Cada horabre es un anillo de la autoevolu- 
ci6n, y se daavanece en la nada universal. 

Los antiguos Devas son simples figuras fabulosas; se 
conservaron bus nombres, pero, en cambio, se abaudond la 
esencia, por Buda indirectamente, por no hablar nunca de 
la existenciade Dios, y por sus partidarios positivamente, 
por negarla. Estos nombres de dioses careci'an do influen- 
cia en el destino y en la suerte de los hombres. «Un dios 
personal es considerado por los budistas dnicamente como 
un espectro gigantesco, que de la imaginacidn de los hom¬ 
bres ignorantes se proyecta como sombra informe sobre el 
abismo del vacio infinite.^ Los «esp£ritU8» no bienen poder 
alguno sobre los hombres. 

22. El nirvana. —El nirvana es pura quietud, si, como 
de ordiuario, se toma en el sentido de pura nada; pero 
otros, por lo contrario, lo explican en el sentido de ser 
1 ‘eal en oposicidn a lo aparente de este mundo. Los budis¬ 
tas tomaron su nihbana, en sanscrito nirvana, de los tex- 
tos del Samkhya-Yoga, en los cuales estaba vivo aiin un 
nirvana ideal, heredado de los brahmanes. Enlenguaje de 
los Vedas, significa la extincion de las pasiones, el aniquila- 
miento de la concupiscencia, y tambidn la dicha suprema, 
que se repreaenta por una Idmpara bien provista de acei- 
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te. Lo 8 budistas b61o ban conservado de la Bignifioacldn 
del venir i menoB, del extinguirse, como la luz de una lam- 
para que ae conaume y se extiugue Bin dejar huella de si. 
Asi como Buda rehuyd sobre esto toda diBcusidn, de igual 
manei’a la «dogmatica oficial^ evitd toda deciaidn Bobre el 
Atman y el nirvana, como si no fueee Itcito inveBtigarlos. 
Hasta una dpoca posterior no ee formd entre lo8 budistas 
la opinidn de que el nirvana significa una vida indescrip- 
tible, eterna y feliz deepuds de la muerte Md,8 tarde 
tampoco dedujo el pueblo las consecuencias; y con Asoka 
espero el cielo hindulsta. 

Sin embargo de esto, no ha de negarae que el dogma de 
la felicidad en el nirvana, que ya debe tener su principio 
en esta vida, edlo es aceptable en el sistema de Buda con 
grandes restricciones. Puesto que no existe un alma subs- 
tancial ni sujeto alguno; puesto que las almas, como la ma¬ 
teria, no tienen individualidad; puesto que el.todo no ee 
mas que una coipposicion de fuerzaa, dharma y sankhara, 
orden y forma, y puesto que Bolamente el llegar d ner (cau- 
salidad vaci'a de eustancia) es lo real, la supervivencia per¬ 
sonal e individual va a perderse en la nada. La cauaalidad 
moral, elkamma, la ley de la recompensa moral, esla que 
describe su camino d lae almas. Aun considerando esto sen- 
cillamente como un principio de vida eterna, como el sexto 
elemento, el elemento de la conciencia, que fluctiia sobre 
todas las transubstanciaciones de las reencarnaciones hasta 
la entrada en el nirvana, no tan solo Be reduce a la nada en 
el nirvana, sino que tambidn ee disipa, ante la luz de la 
razdn, en una abstraccidn incomprensible. 

El budismo afirma que todavia sabe menos de la pura 
materia. Segiin 41, la ciencia materialista, no va mas alld 

(1) Preiaa (ReligionsgtichichU, 1888, 88), con Lassen, contra M. Miiller. 
Con eate ultimo, Oldenberg, Senart, Hardy, Peachel,Harlez, Dahlraann, Dil- 
ger y otros, lo encuentran en Buda para signilioar la deatruccion de la propia 
peraonalidad. Los textoa mis antiguoa tienen amboa significados; v. Dahl- 
mann, Nirvdna, eine Studie zur Vor<retchicte dts Siuidhismvt, 1896, 34, 67; 
Idealitmui, 118; Eklund, NiTv&na. En reliffions hiitorik uvdtrzo^ing, 
1899; Rtv. de I’hist det rel., I, 1902, 76, 
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del grade medio de la evolucion terrena, j come se entre- 
tiene solamente en el estudio de las propiedades del micro¬ 
cosmos y del macrocosmos, no tiene <s:coaclencia a proxima- 
damente ni de las G/r partes constituyentes y de las cuali- 
dades de la tierra.)) El budismo acepta lo suprasensible, 
pues afirma que, despu^s de la muerte, el principio per¬ 
sonal, superior y eterno (el monada incorruptible), purifi- 
cado en el Kamalolca (purgatorio) delos malospensamien- 
tos y deseos, adquiera el estado espiritual del Devaloka, 
que corresponde al cielo, pero un cielo sin bienaventuranza 
perfecta y eterna, para desplegar alK todas las fuerzas que 
ya produjo durante la vida terrenal. Allf queda hasta que 
las fuerzas fi'sicas lo impulsan a una nueva encarnacion de 
un grade mas elevado. El cielo total de encarnaciones se 
llama Samsara (vuelta, transmigracion); entonces, llegado 
ya a su plenitud el g^nero humane, como en el nirvana 
con relacidn a la tierra, se realizard el dicho: «Dios todo 
en todo La higuera inda, Apvattha, se pone como si'm- 
bolo del eterno curso circular del mundo (Samara), y so- 
bre ella se representa d Yishnu en repose. 

23. Nada de creacion. Redencion de! dolor 6 pesi- 
mismo.—El budismo no habla de la Creacion. Por lo con- 
trario, la explica de una manera semejante al atomismo. 
Las partfculas del aire se aglomeraron por un fuerte viento. 
En ellas se formb una nube grande, de la cual nacio el 
mar, y en la superficie del mar se amontono la tierra fir¬ 
ms. En el espacio inmenso hay innumerables mundos, 
destinados a disol verse el uno en el otro en pen'odos mun- 
diales (kalpas), como si fuesen almas errantes. Alfiu, todo 
el universe se disipara en la nada. En lo demas, exige Bu- 
da a 8US discfpulos no sutilizar sobre la limitacion 6 la 
infinidad del universe, sino que solo deben buscar lo que 
requiere una vida de santidad, lo que sirve para la paz y 
la contemplacidn. 

La redencion de las amarguras de esta vida es el fin 

(1) Sausaaye, Lehrb., II, 85; Dahlmann, Bvddha, 84, 137; Davids, Bud- 
dhismus, 96, 106. 
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de los santos. Pero esta redencion implica alegria, no pesi- 
mismo. Asi como la ignorancia del dolor y del mode de li- 
brarse de dl es la causa del mal, asi tambien la conciencia 
y la mortificacion de la voluntad es fuente de la reden¬ 
cion Esta doctrina de la redencion negativa, el credo 
del budismo, conc^ntrase en cuatro maximas: la maxima 
del dolor, del origen del dolor, de la liberacion del dolor 
y del medio de librarse del dolor. La vida del hombre des- 
de que nace hasta que muere es dolor; esto tiene sus ral- 
ces en la codicia del renacer y en la concupiscencia; pero 
extinguida esta sed, todo acaba. 

Los budistas posteriores tratan de justificar, con la in- 
terpretacidn artificiosa siguiente, la ampliacidn que hacen 
dela doctriii,a de Buda; las ensenanzas de Buda son infa- 
libles, pero en los libros no escritos por el se infiltraron al- 
gunos errores, especialmente acerca del origen del mundo, 
de la forma de la tierra y de las ciencias naturales en gene¬ 
ral. La doctrina de Buda en si es eterna, pero nuevos esta- 
dos del universe pueden exigir con el tiempo algunas modi- 
ficaciones. Vendran nuevos Budas ylas ensenardn y conso- 
lidardn De este mode nacieron las muchas sectas bu- 
distas; pero en este batallar de textos y de tradiciones, 
ciertos principios quedaron comanes & todas elks. 

24. Los tres tesoros del budismo; Buda, Dharma, 
Sangha. Decal OgO.—Oon esto queda suficientemente de- 
finido el lado prdctico ddi budismo, al cual, considerado en 
su forma primitiva, no se le llamo una religion, sino un 
gy,ia fulosofico para la felicidad Esto es exacto si se re- 
fiere a los monjes ( (Smmanas=ascetas, Bhikkhus—men- 

(1) Bastian ( Der Buddhistwas als rdigionsphilosophisches System, 1883, 
y Archiv. /. Anthropol., 1896, 198) lo compara & la filosofla. Buda parte, co¬ 
mo Sdcrates, del rual y de la ignorancia, y hace consistir la regeneracion es- 
piritual en el conooimiento; concibe, como Hume, el alma como un complejo 
do ideas; tiene algo del atomismo de Democrito, y conjura de modo psieofi- 
sico la maldicion del segundo nacimiento. 

(2) M. Muller, Natiirliche Reliqion, 104; Oldenberg, Bvddha, 208; Saus- 
saye, c., II, 107. 

(3) Pescb, Der Gottesbegriff in den keidnischen Religionen des Altertums, 
20; Kuenen, Vdlksreligion,25Q-, Davids, 1. c., 113, 133. 
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dicantes), no a los laieos (Upasakas=d.evotoa subordina- 
dos), cuyo oficio principal coneistia en ser el sostdn de los 
primeros; a los inteligentes, a quienes perteneoe esta doc- 
trina, no i, los necios; y no se pongan en la cuenta los gra- 
dos inferiores, porque, de lo contrario, apareceria subita- 
mente la Indole religiosa, de la cual no pueden prescindir 
las multitudes. Para los monjes, esto es, para los discipu- 
los propiamente dichos de Buda, tienen valor las tres jo- 
yas del budismo: Buda, Dharma, Sangha, La meditacibn 
Bobre Buda ocupa el primer lugar; Dharma (Dhamma) 6 
la ley, la doctrina, comprende en si toda la predicacion de, 
Buda, el orden cbsmico y btico del universe; el Sangha de- 
signa la comunidad de los creyentes de Buda como una 
orden de monjes mendicantes con tonsura y rosario. En la 
inlciacion se hace la siguiente confesidn: Me refugio en 
Buda, me refugio en Dharma, me refugio en Shanga 
Los budistas del Nepal dicen que esta triada es andloga i 
la trinidad de Brahma, Vishnu y Siva, y usan como simbo- 
lo un tridngulo en cuyo centre hay. un punto. 

El decdlogo (Dasasila) solo contiene mandamientos; los 
cinco primeros son obligatorios para todos los budistas, los 
echo primeros para ser perfectos en el mundo. Prohiben: 
matar seres vivientes, robar, cometer adulterio (d los mon¬ 
jes, tocar d una mujer), mentir, tomar bebidas embriaga- 
doras, comer d las horas desusadas, participar de los pla- 
ceres mundanos, usar adornos y perfumes. A los ascetas 
les prohibe usar lecho blando y aceptar dinero. Pero serfa 
un error si en esto se quisiera descubrir un Centusiasmo de 
santificacibn con las obras como si la redencibn consis- 
tiese en la supresibn del sufrimiento active (obediencia), y 
no estuviese vinculada en una vida futura, y como si la 
moral no se considerase como medio para el fin. A1 contra¬ 
il) M.ma,yeS, Becherches sur le JiauddhisTne, 189i, 155, 271; Neumann, 
Meden Gotamo Buddhas, 1896-1902. 

(2) Teichmiiller, Religions phiZosophie, 406; Seydel, Das Evangeliwm von 
Jesu in sein Verhdltnissemur Buddhasageund Bvddhalhere, 1882, Die Bud- 
dhalegende und das Leben Jesu nach den Evangelien, 1884. For lo contrario. 
Rev. de I’hist. des rel. I, 1887, 209; I, 1894, 25. 
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rio, la moralidad aetiva no es la cosa suprema, sino solo el 
medio de prevenirnos, ya que el grado supremo consiste 
en la negacidn, en el recogimiento, en la contemplacion, 
no en la moralidad aetiva, no en las obras. Aun la compa- 
sion de Buda por la miseria de los hombres, ee fria y seca. 
Nada puede decirse de amor de Dios y del projimo, como 
motive de virtud y de piedad en el sentido moral, si bien 
se erigen hospitales para enfermos y casi todavia mas para 
animales porque considera siempre el dolor en general, 
nunca individualmente, y como motive de consuelo, recuer- 
da de continue que tambi^n otros sufren. El linico consuelo 
es la resignacibn, no el dolor mundane ni la desesperacion, 
sino el saber y el conocer, la supuesta conciencia de la re- 
denoibn d^ la muerte y de la metempsicosis. Oierto que me- 
rece mucho aprecio la aspiracibn etica y la lucha de los 
budistas y su influencia favorable d la elevacibn de la con¬ 
ciencia moral y de toda la vida del pueblo pero ademds 
del ideal de la vida cristiana, les falta tambien el mbrito 
interior. 

El amor negativo i todos los seres, amor que teme au- 
men tar el mal existente, y la benevolencia, que busca amis- 
toso comercio, atraen el corazbn, y, en unibn con la segu- 
' ridad de la infalible redencibn, ban tenido singular efica- 
cia en las multitudes; pero esta compasibn es un senti- 
, miento psico fisico, no moral; adem^s, puesto que toda la 
redencibn dependia del saber, condujo al indiferentismo. 

, Ahora bien, como una teoria desprovista de fe es ineficaz 
^ para la vida practisa, el budismo no pudo llegar i ser reli- 
. gibn, sino por efecto de la supersticibn del pueblo. Mas 
para el pueblo fue de gran importancia que la moral del 

Q Hardy, Buddhismus, 139; Indische Religionsgesehichte, 1898, 77; 
bchopenhauer, Parerga, II, 389; Kath. Miss., 1887, 236; Sauasaye, Lehrh., 
11, .16, 108; u».v\As, Buddhismus, 152. Loa misioneros atribuyen a la prohi- 
^ matar y comer animales, prohibicidn que paao del budismo a la 
' Wrrida secta de Jaina!> y al brahmanismo, los horrores del bambre, por- 
que muebos prefieren morir antes que alimentarse de came 6 de pescado 
( Kath. Mis., 1903, 58). 

(2) Hardy, 1. c., 66; Davids, I, c., 92, 131, 156. 
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brahnaanismo, que solo conocia deberes de castas, fuera 
Bubstituida por los deberes comunes a todos los hombres. 
Frente a la vida aflictiva, angustiosa, oprimida, de los in- 
dos bajo la ley brabmanica con sus castas, proclamo Buda 
Bu ley como «una ley de gracia para todos;» pero sin que 
se observara, por lo menos al principio, predileccibn al- 
guna por los pobres. Al contrario, entre los monjes y los 
creyentes laicos, predominan en absolute los nobles y los 
ricos. Seguir d los pequenos, a los desdichados, buscar, 
ademds del dolor general, el dolor particular, fue siempre 
cosa extrana al budismo, aunque las virtudes no dependian 
de las castas, como tampoco de la expiacibn ni de las peni- 
tenciae, sino que el arrepentimiento y la confesibn de los 
pecados ante los amigos bastaban para la expiacibn de los 
pecados 

25. El Karma. —Pero esta sed de eajpiacibw es un ras- 
go profundo de la btica budista, rasgo que en ninguna otra 
religibn, excepto la cristiana, se ha mostrado en forma tan 
viva. EsU en conexibn con la fe en el Karma, es decir,. 
cbn las obras llevadas al cabo en esta vida b en ' la prece¬ 
dents, las cuales continuan produciendo sub efectos hasta 
que se ha pagado el liltimo ochavo. Este mismo pensa- 
miento invade gran parte de la literatura brahminica, y 
entre los indos contempordneos es todavla una de las ideas 
mds en boga. Lae primeras huellas se encuentran en los 
XJpanishads, segbn los cuales el Karma es la accibn, esto 
es, el hombre obtiene bien si hace bien, y mal si hace maL 
Quien obra b habla con mala intencibn, vese seguido de 
cerca por el dolor, como las ruedas siguen a los pies del 
animal de tiro. No es posible sustraerse al terror de un 
acto malo. Se presupone una culpa b un merito anterior. 
Esto no puede demostrarse, pero se cree tan firmemente 
como otro dogma religioso. Ningiin pensamiento bueno b 
malo, palabras u obras, pueden perderse en el ciclo univer- 


( 1 ) 
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Delff, Entwichlvmgsgesch. der Rdigion, 1883, 99; Saussaye, 1. c., II, 
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sal Esto es «la rueda de la ley,» el encadenamientore- 
ciproco de las causas. Tan sdlo la regeneracion puede liber- 
tar de ello. Toda accidn buena tendrd su recompensa, y 
las malas su castigo, hasta el dia en que, despuds de ha- 
ber expiado y aniquilado todo pecado per el fuego del sa¬ 
ber, como dicen loa indos, se entra en el nirvana, esto es, 
en la liberacion final. En esta creencia se funda la santifi- 
cacidn y el orden moral del universe predicado por el bu- 
dismo. 


Toda la doctrina budista puede resumirse en la palabra 
justicia. Se dice que Buda, yendo i. Benares despues de su 
vision, dijo: {(Deseo bacer girar la rueda de la mas esplen- 
dida ley. A este fin, quiero ir a la ciudad de Benares, pa¬ 
ra dar luz 4 los que viven en tinieblas, es decir, intento 
fundar un reino de justicia.» Falta la misericordia; el md- 
tito depende finicamente de la intencidn, no de los actos 
exteriores, y se gana venciendo el egolsmo 6 esquivando 
el mal. Respecto a si mismo, no tiene el budista deber al- 
guno. Esta permitido el sulcidio, pero como no impide las 
reencarnaciones, es una locura, y, por tanto, raro. El arre- 
; pentimiento es eficaz solo para lo por venir, no para lo pasa- 
,do. El sacrlficio, laoraci<5n(imolinos de rezos *^)!), etc., sblo 
tienen valor subjetivo. Buda recbaza las penitencias exte¬ 


riores, los ayunos, .las maceraciones, diferencla de otras 
ordenes mondsticas, como el jainismo. 

26. La moral crlstiana y la budista. —Es cierto que 
se encueutran semejanzas entre muchoa preceptos morales 
' de la religion cristiana y de la budista. La mayor parte de 
las verdades morales que ensena el Evangelio, se encuen- 
tran tambien en la biblia de los budistas. Pero con esto se 
' pone de relieve algun rasgo comun del espiritu humane, 

I. dotado y dispuesto por Dios para una vida moral mds ele- 

Muller, Aatiirl. Edig., 106: Hardy, BvddhismuSy 33, 58, 66; 
«, . Weiss, Apologia II, 917; Oldenberg, Buddha, 248, 311. 

' (2) 1 articularmente en el Tibet. En los lugares de costumbre se lee; «Oin 

mam padme>um», es decir: «iOh joya en el loto, am6n!» V. Saussaye, Lehrh., 
' R Kath. Mis., 8; Simpson, The Buddhist Praying Wheel, 1896; 
Mev. de I’hist. des rel., I, 1898, 117. 
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vada(^’, soloqueel >2% y los wecZios son absolutamente dis- 
tintos. Buda quiere que el hotnbre sea autoredentor del pe- 
cado y do la miseria, le quita el fundamento divine de la 
vida, no conoce la gracia y le condena a una liberacion ne- 
gativa, sin energla alguna activa. Buda no tiene contesta- 
cidn d las preguntas respeeto al fin y termino del hombre, 
respecto d Dios y al cielo, a la bienaventuranza, d la inmor- 
talidad. El silencio 6 la negacidn, tan significative el uno 
como la otra, son el finico consuelo. jEn que puede ser litil 
al hombre la imitacion del ejemplo de Buda? 

El budismo es incapaz de fundamentar una vida nueva 
y activa, carece de esperanza. En vano Schopenhauer y 
Hartmann lo han equiparado al Cristianismo. La analogia 
no es sino aparente, pues aun el rnismo Hartmann reco- 
noce que la semejanza s61o es exterior y superficial y que 
le faltan precisamente las virtudes cristianas La auto- 
nomfa perfectamente religiosa y moral, mediante la cual 
el budismo, desde su propia eminencia, se cree por enci- 
ma de todas las demas religiones hasta hoy constitui- 
das, es un privilegio de valor dudoso, pues por muchos 
hechizos que tenga para el hombre orgulloso la idea de que 
dl es su propio redentor, «el senor de si rnismo,)) ha de con- 
vencerse cada vez m^s, por su propia experiencia, de que 
sus fuerzas son insuficientes para ello. Su emblema es la 
hmda del mundo, no el veneer al mundo. En vano se es- 
criben catecismos budistas, para difundir por las Iglesias 
y Estados cristianos, esta forma de religidn universal re- 
dentora, ya ideada antes de Oristo. Quien haya perdido 
la fe en Oristo Redentor, no sacara nueva vida de aquella 
rama seca; pero quien haya conservado esta fe, no la ne- 
cesita para nada. El budismo no puede compararse con 
el Cristianismo ni por la profundidad de su fuerza activa, 
ni por el impulse fecundo que ha dado al pensamiento y 
al progreso del hombre. 

Con todo eso, el puehlo ha entendido a su manera esta 

(1) Aiken, Dhamma, 258, 304; Schroder, Wessen der Mel., 1905, 5, 30. 

(2) Meligioses Bewusstsein, 318, 336; Aiken, I, c., 198, 
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redencion de los sabios budistas, y se atiene £ las antiguas 
costumbres religiosas. Se figura el nirvana ensenado en 
los textos pali como un paraiso, y a Buda como un dios 
encarnado, como un dios que esta en el paraiso, como el 
Centro alrededor del cual gravita todo el culto. Se vene- 
ran SUB reliquiae custodiadas bajo la cdpula delas Stupas, 
los simbolos visibles de su omnisciencia y de su ley; estdn 
■ en boga la supersticion, la hechiceria y la diabolatria, y 
' asi se explica que el budismo, no s6lo no haya podido des- 
^IV'iiigarse nunca del politeismo, sino que se trate de acomo- 
ffi^darlo tambi^n a las religiones de los diferentes pueblos. 
1^'''',Eara el pueblo, una religion sin Dios, la suprema bondad 
liVDios personal, una supervivencia sin inmortalidad 
V’ '' 'personal,\una bienaventuranza sin cielo local, la posibili- 
dad de salvacibn sin Salvador que la represente, una re- 
; dencibn sin oraciones ni sacrificios, prdcticas de peniten- 
y cia sin sacerdote 6 sin intercesion de santos, sino por su 
propia fuerza, mortificacibn moral y liberacibn del terror 
/ por propia virtud, suma perfeccibn ya en este mundo, son 
cosas que no puede concebir en modo alguno Un obis- 
po protestante (Sherescheweky) dice que «nunca se ha 
producido en el genero humano, por alguna religibn falsa, 
un sistema mas enorme de embustes, desatinos b idola- 
tria.» Hade observarse especialmente que el budismo ac- 
' tual no es un sistema armbnico. Es comparable £ un arbol 
' de cien ramas, que se acomoda £ todos los terrenos. 
ji 27. La propension ascetica es un obstaculo para 
, la Mislon.— La razbn de que el budismo, como, en gene- 
. ral, las religiones indas que tienen sus firmes raices en 
una antigiiedad elevada y en elementos inequivocos de 
las bumanas necesidades intelectuales y morales y de la 
historia primitiva, sea un obstaculo a los trabajos de los 
misi oneros cristianos, no esta en la doctrina, ya que, en 


^o^'Q^artalschr., 1887, 315; SUmmen atis Marid-Laach, II, 1887, 
1.11; Mmayeft, £ech. sur le Boitddh., 1894, 165, 180. Menoiona singularmea- 
te las antiguas esoulturas de Bharhut, 211. Kespecto a la influenoia oriatia- 
C/r*'«r ChrisUistipus in Buddhafiguren, ^Oriens 
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lo fundamental, es enteramente distinta de la doctrina 
del Cristianismo, eino en la 'propension prdctico ascitica. 
Los budistas creen poseer ya, en eu conciencia penitente, 
en su propia obra de redencidn sin la mediacidn de sacer- 
dotes, sin sacrificios, en la imitacidn del santificado Buda, 
lo que trata de ofrecerles el Evangelic. No se crea que se 
hallen estacionados y predispuestos contra toda innovacion 
religiosa; por lo contrario, aman la variedadno menosque 
los europeos; pero conservan siempre el fondo oriental. Su 
hufdadel mundo conduce al quietismo y al indiferentismo, 
el cual, en la presente fiebre de sentimiento y en el sentido 
del dolor universal, parece que haga estremecer, como una 
corriente el^ctrica, d las almas cansadas de vivir. Pero la 
condicidn real de los paises en que todavla impefa el bu- 
dismo, demuestra palpablemente cudn poco valen la cien- 
cia y la fuerza humanas para asegurar el bienestar de los 
individuos y de los pueblos. Las descripciones de los via- 
jeros, aun de los mas recientes (Hue, Htibner, Gopleston, 
obispo de Colombia), nos ofrecen tambien un sombrio cua- 
dro de la horrible supersticidn y del rebajamiento moral 
de aquellos grandea pueblos indogermanicos y mongdli- 
C 08 d). IJnicamente la civilizacidn cristiana, la occidental, 
puede infundir nueva vida, inspirando el valor del sufrir 
y del batallar contra el mundo, en lugar de la pesimista 
falta de esperanza, y ensenando el valor de la personali- 
dad ante Dios . 

Esta gran diferencia de civilizacidn se muestra tambidn 
en la institucion del monaquismo, el cual, no obstante es* 
to, tiene maravillosa semejanza con el nuestro. Pues si 
bien en la comparacidn ba de tenerse presente la diferencia 
entre el espfritu oriental y el occidental, como se mani- 
fiesta en el monaquismo griego y en el latino, queda, con 
todo, la diversldad como nota fundamental. Los monjes 
cristianos ban promo vido el cultivo del suelo, los budis- 

(1) V. ya S. Francisco Javier; E. de Vas, Zeben und Brie/e de$ hi. Fr. 

1877, 1B5, 159, 164; Copleston, Buddhism, 1»93. 

(2) Dilger, Erlosung, 364; Allg. Ztg., 1899, cuad. 187; 1904, cuad. 230. 
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fcas no; verdad es que lea est^L terminantemente prohibido. 
El valor del trabajo les ea deaconocido. Loa monjea cria- 
tianoa ban preatado i la ciencia servicioa incalculablea, los 
budiabas nada ban becbo por ella. Loa monjea cristianoa 
ban abatido la idolatrla y la auperaticion, loa budiataa, no 
adlo laa dejan exiatir, aino que, divinizando d Buda y a 
BUB diedpuloa, ban difundido una idolatn'a nueva en la 
India y en China Como miembro de la gran comuni- 
dad de loa aantoa, el aanto criatiano coopera d la reden- 
ci6n y d la santificacidn de loa demaa, y trabajando por el 
projimo, alcanza bu propia aalvacidn. El aanto indo ae re¬ 
dime antea que nada d af miamo, 

Harlez pone de manifieato la diferencia entre loa dos 
grandes Santos, Boddbiaattva Avalokiteavara en el Nor¬ 
te, quien, como encarnacion del Ser Supremo, era el aanto 
miaerieordioao por excelencia, y enaend a conocer la ley y 
d practicarla en bien de loa deadicbadoa, y Nagarjuna en 
el Sur, el fildaofo, quien al principio del aiglo I antea de 
Jeaucriato, did conferenciaa de filoaofia. De aqudl adlo te- 
nemoe leyendaa fabuloaaa, date explica todo aer por ilu- 
aidn, baata el miamo Buda. La ciencia eatd en medio, 
entre la afirmacidn y la negacidn. Todo ea apariencia. Se 
conaidera moralmente como auprema perfeccidn, la indi- 
ferencia abaoluta, el quietiamo abaoluto, que no conoce ni 
bien ni mal. Para loa aacetaa todo ea uno y lo miamo. 
Compdrenae eatoa doa con San Vicente de Padl y San 
Franciaco de Aai'a, por una parte, con San Aguati'n y San- 
- to Tomaa, por otra, y ae ballard una diferencia enorme. 
Hay sin duda aacetaa verdaderamente caatoa y arrepen- 
tidoa, «pero la vida penitente ea una iuspiracidn de la 
cbnciencia, la cual ae ba raaoifeatado por eate medio en 
; todaa las dpocae del linaje bumano.» 

28. El budismo moderno. —El en«usia.wio por el bu- 
dismo pueato en boga deade Scbopenbauer, y al cual 

f • (l) Stimmen au) Maria-Laach, II, 1807, 118, 125; Harlez, Scivnct caik^ 

I? I, 1888, 234; Davids, Buddkxsmus, 208; Kath. Mission., 1904, 7, 160. 

(2) V. Burnouf, Rev. des Deux Mondes, 1888; en la^eti. de I’hitl, detrel,, 
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tantos desertores del Oristiaaismo se han acogido, se 
comprende dnicamente reflexionando en el estado descon- 
Bolador de las condiciones religiosas de nuestro tiempo y 
de las ciencias fisicas. La fe esta quebrantada, pero el 
sentimiento quiere su trauquilidad, per lo cual se desea 
que una religion sin dogmas, con orientaciones mlsticas, 
alivie el dolor del alma. Precise es que se haya avanzado 
mucho cuando vemos que el catecismo de Subhadra, que 
contrapone el primero y antiguo budismo al de Olcott, 
celebra el budismo como fuente viva de verdad, porque 
SUB doctrinas, vaclas de todo dogma y de todo formalis- 
mo, enteramente conformes a la naturaleza y a sus leyes, 
sencillas y accesibles a todas las inteligencias, son, con 
todo, tan profundas, que resuenan agradablemente en los 
ofdos de los europeos instrmdos en las especulaciones filo- 
sdficas, y remontan su vuelo al culto intelectual mas ele- 
vado! ^jOjala se divulgue mas y mds, para bien y salva- 

I, 1892,192, se enouentran tres artlculos en favor del budismo. Contra D. de 
Rosay, Lt Boudhisme ecleetique, 1894, v. Rev. de Vhist. dee rel., I, 1894, 103; 
Neumann, Die inneve VerwandUchaft huddhistischer und christlicher Leh- 
ren. Zwei bvddhistische Suttas und ein Tractat Meister EchhArts, 1891; Die 
Reden Gotamo Buddhas, 1896-1902. Sobre el mismo argumento, Stimmen 
aus Mdria-Laach, 1, 1892, 266. V. tambi^n Abies, Buddhismus und Chri- 
stentum, iZeitsehrift. f. Missionskunde, 1887,1, y los estudios de Harlez allf 
citadoa. Desde 1893 se publica una revista titulada Lotusbliiten destinado 
i defender la teosoffa oriental (W. Friedrich, Leipzig). El prospecto da sufi. 
ciente clatidad. Tambi6n el periodico espiritista Sphynx (Brunschwick) se 
ha propuesto «ilustrar las doctrinas del Budismo en conekidn con las neoe- 
sidades de la civilizacidn de nuestros dlas^. El Congreso de Chicago de 1903 
alabd abiertamente estas orientaciones. Schultze, Vedanta und Buddhismus 
als Ferments fur eine hwnftige Regeration des religibses Bewusstseins inner- 
halb der europdschen Kultwr, 1893; Der Buddhismus als Religion der Zu- 
kunft, ^ 1901. Un indice de los escritos budistas se encuentra en Steude, 
Evang. ApoL, 405. Del catecismo budista en aleman dicese que se despacha- 
ron 27.000 ejemplares, 6." ed., en 1902. V. tambieu Gandmann, Ohristentum 
und Buddhismus in ihrem gegenseitigen Verhaltnis, i.Zeitsehr. f. Theol. u. 
Rirehe1i,\l,\-,'S>s.\i)s., Rev. de Vhist. desrd., II, 1893, 278; 1,1895,314; I, 
1902, 346. Los escritos arriba mencionados de Seydel hablan de la depen- 
dencia del Cristianismo respecto del budismo. Por lor contrario, Stimmen aus 
Maria-Laach, II, 1897,20,127, 240, 505; Cams, The Gospel of Buddha, 1896; 
Allg. Zeitg., 1897, cuad. 136; Bertholet,.SitcMAismits und Christentum, 1902, 
y Se^ne Bedeutung in unserem Geistesleben, 1904; Preydank, Buddha und 
Christus. Eine buddhisehe Apologetik, 1903; Bvddhistischer Missionsverlag; 
Mariano, Cristo e Budda e ^tri iddii delVOriente, St^idi di religions com- 
parata, 1900; Meffert, Die geschichtliche Existenz Ohristi, 1904, 62. 
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ci6n del mundo, esa luz que ahora se eleva en el Oriente, 
de donde emana toda luz, y que esparciendo bus rayoa 
per las regiones occidentales, contribuya a la felicidad y 
a la redencion del genero humane!)) Pintan, pues, al bu- 
dismo come un reino de bondad y sabidurla perfecta, sin 
un Dios personal, como la perduracion de la individuali- 
dad sin alma inmortal, como una dicha eterna sin cielo 
local, como camino de salvacion sin redentores extrahos, 
sin sacerdotes, sin intercesion de santos, sin misericordia, 
y, mediante una ley natural y necesaria, como una perfec- 
cidn acabada que puede alcanzarse en esta vida, en la 
tierra. 

Segiin eato, sera precise alabar a Hartmann, porque re- 
conoce quq al budista perfecto, para el cual todo es ilu- 
sidn, solo le queda el indiferentismo absoluto. El budismo 
hubiera naufragado necesariamente en estos escollos del 
indiferentismo absoluto, del suicidio y del libertinaje, si 
no hubiera encontrado en la apariencia del orden univer¬ 
sal, que se manifiesta en la transmigracidn de las almas, 
una vilvula de seguridad. Pero esta transmigracidn de 
las almas no tiene razon de ser dentro del concepto bu¬ 
dista del mundo, ni concuerda con sus principios. Asi, el 
budismo, igual que el brahmanismo, se divide en dos par¬ 
tes contradictorias entre si, en el ilusionismo y en la 
transmigracion de las almas determinada por su estado 
moral. Quien intente introducir el budismo en la Europa 
moderna, d caera (como Schopenhauer) en la confusion, 
no aclarada toda via, de estas dos partes Bubstanciales, 6, 

. como idealista subjetivo, pondrd, como base de la vida re- 
ligiosa el pure ilusionismo, sin la transmigracion de las 
almas, lo que es imposible, 6 (como Hellenbach) renOvari 
la teoria de la metempslcosis sobre un fundamento tras- 
cendental y realista, rechazando el principle fundamental 
ilusionista del budismo. No queda otro recurso que esco- 
ger una de las dos, 6 aceptar el budismo como teoria filo- 
sofica, renuDciando a su significacion religiosa, 6 recha- 
zarlo en principio, y en lugar del budismo, acudir a la doc- 
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trina Samkhya Eata religidn puede haber aido, ea 
parte, para el Asia, lo que es el Oristianismo para los pal- 
Ees civilizados de Occidente; pero no hay que temer que 
el budismo dispute jamas su situacidn en el mundo al 
Oristianismo, porque, £ pesar de su caracter universal, es 
incompatible con la manera de pensar y de vivir de los 
pueblos occidentales. 

29. Propagacion del budismo. —El budismo, ^ pe- 
sar de que era una especie de orden monastica, estrecba- 
mente ligada con el pueblo, 6 quizas por esto mismo, tuvo 
gran fuerza de expansidn; conquistd pronto la India 
transgangetica, difundiose ya en el siglo II antes de Je- 
Bucristo por Ceildn, donAQ en el c^lebre templo de Kandy 
se adord un diente (de marfil) de Buda por Afghanis^ 
tdn,. Baotriana y China, y desde aqui, por las islas orien- 
tales. En el afto 65 despues de Jesucristo, el emperador 
Ming (Hiao-Mengti) establecid oficialmente el budismo 
como tercera religion en Ohina, y procurdse de la India un 
sacerdote budista, una estatua de Buda y un libro sagra- 
do. Desde entonces bubo en abundancia peregrinaciones y 
viajes a la India En 146 entrd el budismo en Iravadi 
(Birmania). En 552 pasd el budismo de Ohina al Japan-, 
desde el siglo VII, al lihet; de alii, en el siglo XIII, i 
Mongolia y Mdndchuria-, en cambio, fud desterrado hace 
siglos (prdximamente desde el ano 1000 de Jesucristo) de 
su pais natal, la India, principalmente i. causa del isla- 
mismo. 

En el Tibet fud introducida por Thong-Kaba en el si- 
glo XIV una forma especial, con una jerarquia perfeccio- 
nada (lamaismo, lama=Brahma). Los grandes dignata- 

(1) Steude, 1. c., 339; Hue y Gabet, Wanderungen, 109, 202, 206, 267, 
290, etc.; Sausaaye, Lehrhuch, ]I,“ 71;Eucken, Wahrheitsgehaltder Be- 
ligionen, 1901, 9. 

(2) Stimmenaus Maria-Laach,ll,\9>9B,'3,'i.'2-,Kath. Kespec- 

to d, la grandiosa evolucidn del arte arquitectdnico indio en el Budismo, vda- 
se Dahlmann, Buddha, 166. 

(3) J. Tsing, Leg religieux imitienU qui allerent chercher la loi dans leg 
pays W Occident, trad, de Chavannes, 1894; Bev. de I’hist. des rel., I, 1894, 
369. 



EELI0i6n DE LOS INDOS 


m 


rios, especialmente el Dalai-Lomia {Gr:&n Lama), institu- 
ci6n moderna, quiz^iB del siglo XVI, que tiene su residen- 
cia en Lhasa (pais de los espfritus), se Consideran como 
encarnaciones de Buda, 6 como el mismo Buda vivo. El 
Oran Lama es el senor espiritual y temporal, pero vive 
separado del mundo en su gran palacio. Koma y Lhasa, el 
Papa y el Dalai Lama ofrecen interesantes analoglas. Las 
practicas religiosas de piedad que el budismo posee seme- 
i antes a las instituciones catolicas, esUn aqui cada vez m^is 
desarrolladas: conventos, campanarios, rosarios, imagenes 
de santos, reliquias, ayunos, muslca religiosa, procesiones, 
letanias, agua bendita, bdculo, mitra, casulla, habito de 
coro, bautismo, confesion, misa, eucaristi'a, exequias ^ los 
difuntos(^*v Estas y otras semejanzas admiraron mucho 
al principio i. los misioneros. B-efiere el abate Hue que 
no fue poca la admiracidn que le causaron las obser- 
vaciones de un lama tibetano sobre religidn, el cual no se 
manilestd despues sorprendido al oir los principios de la 
religidn cristiana. En su Viaje por la Mongolia y el Tibet 
tom6 como verdaderas estas semejanzas aparentes, por lo 
cual su libro fud anotado en el Indice Pero tales ritos 
no son mas que simples simbolos sin contenido alguno, y 
a veces faltan argumentos para demostrar la antigiiedad 
de ellos. Las representaciones simbdlicas son ciertamente 
de edad mas reciente. Hue y Oabet creen en la influencia 
cristiana del tiempo del nestorianismo y de la dominacldn 
mongdlica en el siglo XIY. El reformador Thong Kaba tu- 
.;Vo probablemente por maestro un misionero catolico. Los 
bonzos permanecen fieles al antlguo budismo; los lamas 

(1) Saussaye, Lehrh., I, 424; Kocholl, PhUos. der Oesch., I, 349; Theol. 
Quanalschr., 1858, 300; Katholik, I, 1886, 207, 268, 397. 

(2) M. Miiller, .Essays, 1, 175; Theol. Quartahchr.,l?,b?>,'S&?i', 1883,112. 
Con todo, el libro no se balla ya en las ediciones del Indice del ano de 1856 y 
1873. Hath. Miss., 1897, 207; Henry S. Landor, Auf verboterimWegen, 1898; 
Hedin, Durch AsiensWusten duf neuenWegen in Pamir, Lop-nor, Tibet und 
China, 1899; Im Herzen Asians, 1903; Allg. Ztg., 1904, cuad. 24; Stimmen 
a-us Maria-Laach, I, 1904, 565. Hedin no consiguld entrar en Lhassa. En 
canibio, en 1904, una expedicidn militar inglesa penetrd en la ciudad sa- 
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practican el reformado. Hue y Gabet consiguieron efecti- 
vamente llegar d Lhasa, pero no pudieron ver al Dalai La¬ 
ma; en Cambio, pudo verlo ultimamente un sacerdote bu- 
dista del Jap6n. 

IV. El hinduismo 

30. El hinduismo. Vishnu y Siva. Trimurti.—El Un- 

duismo, que ya antes se opuso al brahmanismo vedico, pe¬ 
ro que tardo mucho en adquirir gran importancia, cuando 
los brahmanes lo emplearon como compensacidn del budis- 
mo, decadente desde el siglo V, podemos definirlo senci- 
llamente como el culto de Vishnu y de Siva^'^\ En efecto, 
las sectas denominadas con arreglo i estos dos dioses, la 
de Vaishnava (siervo de Vishnu) y la de Saiva (siervo de 
Siva), entre las muchas sectas de los indos, son las m^s 
importantes, las dos grandes religiones populares que do- 
minan al hinduismo, sin oponerse al brahmanismo. Al con- 
trario, los brahmanes se reconciliaron con ellas, aceptando 
las sectas y buscando un punto de union con la doctrina 
de la Trimurti (aum, om) Pero aunque esta doctrina, 
conocida desde el siglo X, si bien denominada con nom- 
bre moderno, se puso muchas veces en parangon con el 
dogma de la Trinidad, difiere de dste esencialmente, A 
pesar de la imagen deforme de un cuerpo con tres cabe- 
zas, podria considerarse mucho mejor i la luz del moda- 
lismo filosdfico {tri=tres, murti—fovma), pues el ser ab- 
soluto aparece aqui como Brahma, creador, Vishnu, con- 
servador, Siva, aniquilador y renovador. Como quiera que 
sea, Brahma se anade solo formalmente, pero tampoco 
Vishnu (en el valle del Ganges) y Siva (en el valle del 
Indo) tienen conexion entre si. 

En el Mahabharata se dice: «El, esto es, el dios santo, 
Narajana 6 Vishnu, el Eterno, crea en la persona de Brah¬ 
ma, conserva la forma del Espiritu universal, y en cuanto 

(1) Hev. de I’Mst. des rel., I, 1894, 36. 

(2) Roussel, Cosmoloffie hindoue d’apres la Bhdgdvata Purdna, 1898; 
Ann. de phil. chret., 1899, Febrero, 489. 
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Budra la destruye en su propiedad; estos son los tres es- 
tados del Senor de las criaturas.» Vishnu crea en cuanto 
Brahma, conserva en cuanto Espiritu universal, Purusha, 
y destruye, reabsorbe lo creado entre si, en cuanto Budra 
d Siva. Estos son los tres estados, condioiones y activida- 
des del creador, es decir, del dios universal, Vishnu. Be¬ 
gun la teologla ordinaria indostanica, Brahma, el «Gran 
Padre)), es el creador del mundo, Vishnu, el ((Espiritu)), 
el ((Espiritu universal,> es el gobernador del mundo, y Si¬ 
va el destructor del mundo. En otro pasaje estd ex- 
presada con mas sencillez aun la idea del dios trino y uno: 
((El, que es Vishnu, es tambien Budra (—Siva), y dl, que 
es Budra, es tambien el gran padre (=Brahma), tin cuer- 
po (substaqcia), pero tres dioses: Budra, Vishnu, Gran 
Padre. > El dios trino indo, es, pues, el dios universal del 
pantelsmo, que es activo de tres maneras (h. Para los brah- 
manes no hay diosese ternos fuera de esta trinidad hinduls- 
ta, porque todos los demas dioses y genios pueden ser re- 
conducidos d la tierra por la transmigracibn, a la cual es- 
tan sometidos. Los budistas ponen en lugar de Buda la 
ley y la comunion de los fieles, pero creen tambien en la 
transmigracion. 

31. Religion del pueblo.—No tanto es la religibn de 
los brahmanes, la de la especulacibn, cuanto la religidn 
del pueblo, la que, atravesando la niebla del panteismo y 
del monismo, tratb de apagar el corazbn y la mente del 
hombre personal, necesitado de una relacion con un Dios 
personal, necesitado de salvacibn, no sblo de verdad. Los 
rasgos fundamentales son antiguos, aunque no puede re- 

(1) Sauer, Mahdbhdrata, 1893,48; Baumgartner, Das Mahdbhdrata, das 
Volksepos der alien Inder, <lStimmen am Maria-Laach», II, 1892, 182. La 
primera redacci6n debi6 de hacerse hacia el siglo IV a. de J. C.; la segunda, 
hacia el IV d. de J. C,; la tercera, entre el V y VIII. V. Derf, Das Ed- 
‘^dyana und die Edma,-Literatur der Inder, 1894; Dahlmann, Das Mahd- 
ihdrata, 1895, 1902. El Mahabharata es el Veda de todos los Vedas, el Ea: 
^’‘layana la idea de todas las epopeyas de arte; aquel, el elemento religiose, 
^®te, el artistioo. Siecke, Der Gott Eudra im Eigveda, ^Archiv. f. Eeligion- 
«wms,s., fasc. 2, 3; Bartb, Eev. de Vhist. des rel., I, 1894, 36; I, 1902, 185. 
Schroder, Wesen d. Eel., 27: Dios-Naturaleza, Dios alma, Ser Supremo. 
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conocerse si es una tradici6n derivada de los Vedas; pero 
sufrieron transformacion por obra de los indi'genas, y mul¬ 
tiples cambios por diversas influencias de pueblos extra- 
nos (griegos, escitas, arabes, afghanos y mongoles). La 
distincion hrdhmana de castas, no solo no fue abolida, 
sino que adquirio mayor pujanza, al crear nuevas subcas¬ 
tas rigurosamente separadas entre sii^*; pero con el tiempo 
se manifesto la propension a atenuar algo esta diversidad. 

Los origenes de ambas religiones son todavia obscuros, 
pero se elevan sin duda a remota antigiiedad. Ya Megas- 
tenio (siglo III antes de J. C.) observa que la religion 
de los indos estuvo dividida en dos sectas, en la de los 
brabmanes y en la de los sarmanes (budistas—sramanes); 
no obstante esto, prevalecio el culto de Dionisio (Siva) y 
de Hercules (Vishnu). Las religiones de Siva y de Vishnu 
en el antiguo hinduismo son probablemente tan antiguas 6 
mia aiitiguas que el budismo y el jainismo. 

32. Sectas.—En esa amalgama religiosa y social, que 
se llama hinduismo, puede distinguirse algo asi como una 
doble capa de ideas y de costumbres religiosas, Encima las 
religiones de las grandes divinidades de la India, debajo un 
montdn de cultos sociales, especialmente practices, que 
Gonstituyen la yerdadera y ^ veces la linica religi6n de las 
masas. 4mbas corrientes se cruzan y se mezclan sin fusio- 
narse. Ahora empiezan a interesar las opiniones religiosas 
puramente populares, en tanto que, respecto a la religidn 
de Siva y Vishnu, de las que ya se habian ensenoreado 
antes los brabmanes, los documentos muestran la propen¬ 
sion a reconducirlas a una ortodoxia uniforme. Aunque 
tambien los nombres de las sectas ban desaparecido, la li- 
teratura nos ha transmitido, en cambio, las huellas de po- 
derosas religiones populares, en las que la piedad halla re- 
fugio en un Dios redentor, en el Krismas venturoso, en 
Siva, en el Dios Supremo. 

(1) Kath. Miss., 1889, 25; 1890, 63; Ratzel, Volkerk, III, 443. Sobre el 
estudio crltico del krisbnismo, v. Barth, Bev. de I’hist. des rel., I, 1888,159, 
298; 1894, 417. 
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Todavia mas que la religidn de los Upanishads, estas 
religiones son el severe adversario de las religiones de Bu- 
da y de Jaina en la forma m^Ls concreta y popular, con 
sus hermandades de ascetas, de mendicantes piadosos, y 
BUS ideales de vida con una regia comiin. De la historia 
de estas sectas no sabemos casi nada, pero comparando la 
doctrina de los jefes de secta de Bamanya (siglos XI y 
XII) con la de los pancaratras, se llega i la conclusion de 
que una de estas sectas fue solamente una reforma de la 
otra en el sentido de la ortodoxia brahmana. Por otra par¬ 
te, los pancaratras retroceden muchfsimo y se confunden 
al fin con las antiguos bhagavatas, adoradores muy orto- 
doxos del venturoso (Bhagavat) Vasudeva Krishna, comp 
los budistasi, los adoradores del, venturoso Buda, aunque 
en forma menos ortodoxa. Tenemos, pues, aqui una tradi- 
cion verdadera, una especie de iglesia de Krishna, an^lo- 
ga a la iglesia budista, la cual acabd por acoger y absor¬ 
ber el brahmanismo, como ha logrado hacerlo hasta ahora 
con todoB los cultos disidentes. El desenvolvimiento para- 
lelo del krishnaismo y del budismo, en condiciones muy 
semejantes de tiempo y de medio, tiene todas las probabi- 
lidades en su favor. El tiempo historico para el yishnuls- 
mo no empieza hasta el siglo XII; para el sivafsmo algu- 
nos siglos antes. 

33. Encarnacidn de Vishnu. Krishna.— FisAw, en 
en el Big-Veda, es un dies del sol, inferior i losdemasdio- 
ses; pero mds tarde fud adorado como la fuerza creadora, 
conservadora y gobernadora. En diferentes personiticacio- 
ciones (avataras), pero que se realizaron por descendimien- 
tos, no por encarnaciones propiamente dichas, se acerca al 
hombre y aparece como Salvador. Estas avataras fueron 
glorificadas en las epopeyas nacionales, el Mahabharata y 
Bamayana. Las primeras personificaciones fueron en for- 
Bca de animales, la septima lo representa como Bama, la 
octava como Krishna, la novena como Buda; la ddcima, 
como Kalki (^Mesias?), se espera todavia. La personifica- 
clon como Krishna es la mas importante. Aunque pueda 
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relacionarse, por mas de un concepto, el dogma de estas 
encarnaciones con la encarnacion de Oristo, sin que pueda 
demostrarse por modo seguro la influencia cristiaua, bas- 
ta exponer a la vista los mitos de la vida de Krishna, pa¬ 
ra excluir toda semejanza con Oristo. Krishna, hijo de 
Vasudeva y de Devaki, se crio entre campesinos, y diose 
al amor sensual con las gapi, mujeres 4 hi] as de los va- 
queros. Las aventuras de su juventud con las zagalas 
constituyen el argumento de muchos poemas erdticos d). 
Muchos partidarios suyos han imitado este ejemplo, Estas 
liviandades han excitado el escAndalo todavla en nuestro 
siglo. Los fundadores de las sectas quisieron aparecer co- 
mo encarnaciones, como representantes de la divinidad. 

De este modo se acercd la divinidad i los hombres. La 
personalidad de Dios y del hombre, en oposicidn d, la doc- 
trina de la identidad, aparecio ya en primer termino. La 
fe, el amor, la devocion—el Bhakti (mas tarde el amor y 
la adoracidn - fiel i Krishna)—unen al hombre con Dios. 
No la sabidurla ni las obras (rituales 6 morales), sinoiini- 
camente la confianza en Dios, la entrega d Dios, el afec- 
tuoso comercio entre Dios y sue siervos, son las condicio- 
nes primordiales de la salvacidn. Pero la iniciativa para 
estas relaciones viene de Dios. El, y especialmente Vish¬ 
nu, como Kama y Krishna, se manifiesta al hombre ben- 
dicibndole, ayudandole y salvandole. El hombre lo debe 
todo d la gracia concedida. Pero no es seguro que el hom¬ 
bre alcance activamente la gracia, como 'fel mono pequeno 
se cuelga de la mona raadre, 6 la recibe pasivamente. Ad- 
mitida despues la adoracion de las imdgenes y de los sim- 
holos, el culto de los animales y de las plantas, el vish- 

(1) Saussaye, Lehrh., II, 128; Kist, Indisches, 43; Houssel, Vincarnation 
d’apres le Bhdgdvata Purdna, ^Sience cath.h, 1891, n. 8, 9. Parece que existe 
aqui gran semejanza con la encarnaci6n de Cristo. Deberia afirmarse mas la 
negativa contra E. Burnouf, Sohurd y Jacolliot, pues no se ha comprobado 
la influencia cristiana. Ademas, el serio conocedor Barth observa respecto 4 
uu concepto de Schure referente 4 esto, Pev. des Deux Mondes, III, 1888, 
307; Pev. de I’hist. des rel., I, 1889,161; I, 1894,44, que todo ello es un tejido 
de invenciones tai, que en el terreno de la historia no se hubiera permitido un 
poeta. 
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nuismo fue causa principal de la degeneracidn de las creen- 
cias religiosas indostd,nica8 y condujo la adoracidn inda de 
la nafcuraleza d las ultimas consecuencias (v^ase Egipto). 
La exteriorizacion del culto se muestra tambidn en que a 
la recitacion de ciertas formulas, especlalmente d la pro- 
nunciacidn de los muchos nombres de Krishna, se le atri- 
buye una virtud maravillosa. 

34. El sivaismo. —El sivaismo tiene muchos puntos 
de contacto con el vishnuismo, y en la literatura veda ha- 
11a rai'ces mas profundas que ^ste. Siva, a quien los brah- 
manes hacen salir del alma universal como segundo dies 
(despubs de Vishnu), ocupo el puesto de Rudra, el cual, 
en un himno del Yajur-Veda, aparece celebrado como dios 
de las moptanas, de la casa, de la corte, de los negocios. 
Es tambi^n el dios que mas veneraban los brahmanes y 
que, en cierta ^poca, goz6 de gran difusion enla India, se- 
gdn lo atestigua el peregrine de China, Hiuen-Tsang, ya 
en su tiempo (siglo VII despuds de J. 0.). Siva es el dios 
supremo, imaginado personalmente como objeto de devo- 
ci6n, lo mismo que Vishnu, presente d sus adoradores en 
diversas formas. Su figura y su imagen, tomadas de las co- 
sas primitivas del pais y de la opinibn vulgar, la cual fo- 
mentaban los brahmanes en interds de su dominacidn, es 
horrorosa, pues tiene tres ojos, una cola rodeando al cuer- 
po y un craneo suspendido del cuello. Representa la fuerzet 
fisica disolvente y destructora, pero tambien la renovado- 
ra. Por eso el simbolo mas difundido de tal dios, q\ phallus, 
^se cuenta por millones en la India. Pero Siva es tambien 
d la vez un gran asceta, el gran Yogin. Muchos gran- 
des yogis, cuyas victorias sobre la naturaleza humana cau- 
san asombro, por ejemplo, los que pasan largos anos inmd- 
viles apoyados en pilastras, son adoradores de Siva. Esto 
110 impide que Siva sea tambien una especie de Dionisio, 
que con alegres companeros va de caza, y entre el vino y 
la dauza, se recree con mujeres. Asi se explica que el si¬ 
vaismo cuente numerosos adeptos en todas las clases de la 
sociedad. 


T, m 
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La parte rai.B importante, pero tambi^n la mds perver¬ 
sa del sivalsmo es el culto de Sahti, ode la fuerza femeni- 
na, que constituye el fundamento de todas las diosas in- 
das. Estas son tan numerosas como los dioses, de ellas 
se cuentan 330 millones, ya que todos los dioses in- 
dos viven en maridaje. El culto de la gran diosa (Parva- 
ti, Ambika, Uma, Kandi, Durga, Kali), que tiene puntos 
de contacto con la antigua religion inda, suplanta a me- 
nudo al culto del Dios. Este culto es siniestro y sombrio; 
la diosa bebe sangre de animales y devora cadaveres. Su 
imagen se ve frecuentemente con otras en las paredes del 
templo, «con cara negra, facciones desencajadas, labios 
destilando sangre, lengua pendiente y un anillo atrave- 
sando la nariz; bus pies descansan sobre un ledn y sobre 
caddiveres humanos; las manos sostienen instrumentos de 
iiiuerte y ftores de loto 0),» M. Muller intenta explicar el 
culto d Siva-Durga como originado por la invasidndeuna 
tribu semibdrbara. Liviandades sexuales de toda especie 
y artes mdgicas, constituyen su adoracidn. Aunque no te- 
nemos en gran estima la antigtta religidn inda, en las fies¬ 
tas de Krishna y en las orgias de Kali vemos una depra- 
vaoidn considerable, un triunfo de las pasiones populates 
sobre la especulacidn y las antiguas costumbres. 

35-36. Culto. Moral. Adoracion de idolos y de anl- 
niales. —El culto es una ihezcla de lo antiguo y de lo mo- 
derno en el mode mas diverse. Junto a Vishnu y d Siva, 
son adorados y temidos espfritus y demonios. El rfo Gan¬ 
ges es profundamente venerado Frecuentemente se cons- 
truyen los temples cerca de lagos, porque Brahma prome- 
te d todos los que se lavan en ellos el perddn de los peca- 
dos. Los animales (vacas) sirven de fetiches, especialmente 
serpientes, dr boles y objetos inanimados. Numerosos tem¬ 
ples se erigieron a los dioses. Las dddivas consisten en 
flores, aceite, incienso, comida (arroz, harina, leche, man- 
teca, legumbres ysal). A Siva y a su censorte se le ofrecen 

(1) Kath. Miss., 1887, 236; M. MiiUer, Anthropol. Bd., 154. 

(2) Saussaye, Lehrb., 11, ^ 139. 
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tambien eacrificios cruentos. No falta la idolatria ni la 
proetituclbn. Las irndgenes, que no existian en el culto 
brahmd,nico antiguo, son numerosas y varias, de todas las 
formas, «fuera de toda verosimilitud y belleza.)) Abundan 
loB ayunoB y las fiestas; la musica, las procesiones y los 
juegos contribuyen d la sol6mnidad y al desenfreno. 

Las descripciones de la inmoralidad y depravacibn 
de los indos ofrecen colores muy sombrios. Dificilmente 
puede uno formarse idea de la corrupcibn pagana. Esta es 
tanto m^s significativa, cuanto se revela especialmente en 
los actos religiosos; sirvan de ejemplo las numerosas pere- 
grinaciones. Pero hay que distinguir entre los brahmanes 
y el pueblo. Oiertos testigos oculares dan mejor concepto 
de los br,ahmaaes, aunque es dificil al extranjero penetrar 
en la vida de familia infestada por \b, poligamia, El negro 
cuadro trazado por Kist, debe considerarse como exage- 
rado. Los misioneros modernos alaban la condicibn de la 
mujer. Dicen que el retiro es la costumbre del pats y que 
es bueno para la virtud b). Un escritor del siglo XI, Be- 
runi quien rebaja el exagerado concepto en que se tie- 
ne el espfritu y originalidad de los indos, dependientes en 
parte de la ciencia griega, revela claramente la gran di- 
ferencia que media entre las personas cultas y el pueblo. 
Segfin bl, existia entonces como ahora en el Himalaya la 
poliandria, no como institucibn religiosa, sino social, 
(hermanos—mujer). No es, pues, un hecho tan aislado, 
alunque en el Mahabharata se hable una sola vez de po¬ 
liandria. 

Una mala costumbre, contra la cual ban luchado en 
vano largo tiempo los ingleses, es la cremacidn de las 
viudas. Los vedas no la conocen; en el cbdigo de Manfi 
tampoco se hace mencibn de ella, ni en el Ramayana, pe- 

(1) Kath. Miss., 1898, 267; 1899, 51. Por lo eontrario, 1903, 7; Dahlmann, 
-Das altindische Volkstum, 1899, 9, 23, Bose, A History of Hindu-Civilisa¬ 
tion during British, Rule, 1894-1896. 

(2) Al Beruni, IndicA. An accomit of the rdigion, philosophy, literature 
of India about A. D., 1030,1887. V. Ally. Ztg., 1888, cuad. 300; Garbe, Bei- 
trfige zur indischen Kulturgeschichte, 1903. 
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ro si en el Mahabharata; Diodoro de Sicilia en el siglo I, 
cita ya esta costumbre 

37. Comparacion con el Cristianismo.-— De lo di- 
cho aparece claramente la gran diferencia que media entre 
eeta religidn y el Cristianismo '2), La India, con su caos 
religiose y su inmoralidad, recuerda la antigua civilizacidn 
pagana de Europa. Podrd tambien decirse que la relacidn 
personal entre Dios y sus siervos, la presencia personal del 
Dios encarnado corresponds ^ la fe en Oristo, basada en 
una relacidn personal; mas como quiera que sea, esto es 
solamente una inclinacidn del alma naturalmente cristia- 
na, la cual aspira d unirse con Dios, con un Dios personal, 
y se explica por la Indole monoteista de la religion inda, 
la cual, £ pesar de todo politeismo y pantefsmo, no se de- 
ja suplantar enteramente. Ademas, no es verosi'mil que, 
respecto d este dltimo perfodo, los puntos principales ba- 
yan sido tornados del espfritu cristiano Actualmente 
son mds frecuentes las tentativas de los indostanos ins- 
truldos para utilizar, en proveebo de la depurada religidn 
inda, las verdades fundamentales del Cristianismo res¬ 
pecto d la Creacidn, d la unidad y espiritualidad de Dios 
y d las doctrinas morales de Jesiis, con el fin de hallar 
mejor razdn para contrarrestrar la obra de los misioneros 
cristianos 

Dilger, que puede bablar de esto por propia experien- 
cia, demuestra la diversidad substancial examinando es- 
tos cinco puntos capitales: el fundamento teoldgico de la 

(1) Kist, Indzsckes, 121; Hardy, Die vedisch-brahm. Eeligion, 185; Ga- 
land, Die altidischen Toten-und Bestattixngsgehrduche, 1986. 

(2) Dilger, Brlosung, 1902; Hardy, Theol. Rev., 1902, n. 9, 10. 

(3) Weber, Die Verbindungen Indiens mit den Zandern in Westen. 
Erishnas Oeburtsfest, iAbhandlungen der Kgl. Akad.^, 1867; Saussaye, 
Lehrb., I, 452, 456; Rev. de I’hist. des rel., I, 1895, 70; Goblet d’Alviella, Ce 
gue I’Inde doit d la Grece, 1897. 

(4) Kist, Indischen, 143; Allg. Missionsztg., 1888, 553; Segismundo Frei¬ 
herr, V. Bischofshausen, Das hbhere Unterrichtswessen in Indien und die 
Behehrung der Brahmanen, 1897; Kath. Miss., 1898, 182; 1903, 92; Rev. de 
I’hist. des rel., I, 1894, 64; Hmith, The conversion of India, 1894; Birks, Life 
and correspondence of Th. French, 1895. 
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redenci6n, la fe en Dios; el postulado cbsmologlco de la 
redencion, el concepto del mundo; la necesidad antropo- 
logica de la redencidn, el concepto del mal; la esencia de 
la redencion, el concepto del Sumo Bien, el camino de la 
Redencibn, la consecucion del Bien Absolute. 


CAPITULO III 


La religion de los iranios 

1. El Veda y el Aveata.—2. Escisidn religioaa. Religidn antes y despuda de la 
reforma.—3. Zoroastro.—4, Zoroaatrismoy SagradaEscritura.—5. Zerva- 
ne Akerene. Ahura-Mazda. Amchaspanda. Yazatas, Fravashi. Creacidn.— 
6. Los malos eapfritua. Dualiamo.—7. Ahrimin.—8. Mithra, Sraosha.—9. 
Los elementos. Anahita.—10. Elredentor Sosiosh.—11. Etica.—12. Am- 
biente aocial. —13. Oulto. Sacerdotes. Templos. Sacrificios. Oraciones. 
Haoma.—14. Influenciaaextrafias.—15. Gautividad de Babilonia. 

1. El Veda y el Avesta. —Esfca religida (parsismo, 
zoroastrismo, mazdefsmo) que abarca los pueblos desde la 
llanura del Tigris hasta el Indo, desde la montanas arme- 
nias hasta el Hindukush, y desde el mar Caspio hasta el 
golfo Persico, nacid iadudablemente de la comdn religidu 
aria. En el tiempo en que se habian desprendido ya las 
otras ramas, en la dpoca indopersica, estaba todavla unida 
con la religidn de los arios, en el mis estricto sentido, es 
decir, de los indos. Esto se prueba claramente comparando 
el Avesta con el Pig-Veda. Las denominaciones de los 
miembros de la familia tienen en los dos la misma elevada 
importancia. Verdad es que la identidad de muchos nom- 
bres no demuestra la de las cosas; pero es indicio de una 
fuente comiin en el tiempo, que precedio a la compilacion 
del Avesta y de los Vedas, como se desprende singularmen- 
te de los nombres de los sacerdotes y de los sacrificios, que 
solamente se hallan en el Avesta y en los Vedas {zoatar — 
hotar, athravan — atharvan, haoma — soma). Tambiin las 
palabras que designan el pensamiento, el saber y la doctri- 
na son en ambos igualmente numerosas y demuestran que 
antes de la separacion de los dos pueblos, el pensamiento 
tenia una parte relevante en la vida social y privada de 
los antepasados comunes No obstante esto, la religion 

(1) Saussaye, 1. c., II, ^ 167; Geldner, EnzyJcl, Brit., Art. ZoroAstrismus. 
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irania, mediaute la separacidn, quedd despojada de la an- 
tigua forma original y sencilla de los Vedas. Aun en la 
manera de tratar muchos puntos en los cuales van de 
acuerdo, se ve que la distancia entre la religiosidad inda 
y la irania es tan grande como su conexidn. 

El Avesta (texto, ley, ciencia) d el Zendavesta (ciencia 
de la ley), el c^non de los iranios, que se descompone en 
los tres libros del gran Avesta: Vendidad (libro de la ley), 
Yasna (libro de la ofrenda), Fispered (letanias de ofren- 
das) y en el Khorda-Avesta (pequeno Avesta, para la de- 
vocidn privada), tanto en su lenguaje como en sus ideas, 
se offece como un vastago de aquella cepa primitiva. El 
lenguaje del Avesta, llamado comiinmente zend, si bien 
este es uj^ dialecto posterior (pehlevi), est^L aislado en dl. 
En efecto, aunque pariente del sd,nscrito (jsdlo distinto 
dialecticamente?), es una rama independiente del tronco 
ario, dialdcticamente distinta del antiguo persa del tiem- 
po de los Achemenidas, muy distante del posterior peh¬ 
levi (pdrtico 6 persa), mezclado con elementos semftioos, 
6 de la lengua de los Sasanidas, Zend es el comentario, la 
versidn pehlevi, como parend es la glosa posterior en el 
nuevo pdrsico En el siglo III fud traducido el Avesta 
al griego en Alejandrfa. El Bundehesch, escrito eni pehle¬ 
vi, procedente del tiempo de los Sasanidas, ofrece un su- 
plemento satisfactorio del Avesta El Avesta es mas re- 
ciente que los escritos cuneiformes y estd, escrito en leh- 
gua distinta. Se dice que en tiempo de los Achemenidas 
existian dos ejemplares completes; uno de ellos debid des- 
aparecer en el incendio de Persdpolis y el otro fud perdi- 
do por Alejandro. No obstante esto, hubo colecciones en 
el,siglo III antes de Jesucristo. El Avesta recibid su for¬ 
ma definitiva entre los siglos III y VI El Avesta ac¬ 
tual representa solamente un fragmento de aqudl. El Iran 

■ (1) Saussaye, c., II, 2 161;.M. Miiller, yAeos,, 36, 78. 

(2) Rev. de I’hist. des rel., II, 1895, 99. 

(3) Maspero, Histoire ancierme des peupUs de VOrient, ® 1893, 506; Rev, 
de-Vhist.desrel.,l,'\S%1,\: 
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Occidental se considera como patria del Avesta, pero el 
lenguaje y la Geografia-sefialan el Iran oriental (Geiger, 
Lindner, Geldner). 

2. Escision religiosa. Religion antes y despues de 
la reforma. —Los principios fundamentales del Avesta 
denuncian, en mayor 6 menor grado, una oposicidn al cul- 
to de los dioses naturales, tal como fud adquiriendo cada 
dla mas arraigo entre los indos, asi como tambien la as- 
piracidn a una divinidad mas espiritual, mas sublime y 
moral. Tal es la idea de un ser supremo, de Ahuramazda, 
el cual coBsbituye la diferencia esencial entre la religion 
del Avesta y la de los Vedas. La diferencia, pues, entre 
el Avesta y los Vedas, muestralas huellas de una escision 
religiosa, no un sencillo desenvolvimiento, la cual tuvo lu- 
gar mds bien en Persia (Burnouf, Brunnhofer) que en la 
India (Haug), y debe hallar su fundamento en circunstan- 
cias anteriores que hoy no podemos ya conocer d). Los 
iranios sailieron de la patria comiin en una epoca anterior 
a los Vedas. Aunque el Veda y el Avesta son doscorrien- 
tes que fluyen de un manantial principal (Roth), el Veda 
es mis completo, mas puro, y ha conaervado con mayor 
fidelidad su cualidad original, en tanto que la corriente 
del Avesta ae ha enturbiado de varies modos, ha cambiado 
su curso y no puede remontarse con seguridad hasta su 
manantial. 

Con todo, tiene esto mis valor con respecto i la Dogmd' 
tica que a la Etica. La religion irania mantuvo mucho 
tiempo el monotefsmo, pero cay6 en el dualismo, el cual 
reconoce su origen en la propensibn i trasladar la lucha 
que esta en la naturaleza, al campo moral (Indra contra 
Vritra). Mas solo entre los iranios conservo valor de prin- 
cipio fundamental. La oposicion entre Iran y Turdn, que 
no se desarrollo ciertamente entre indogermanos estables 

(l) Spiegel, Avesta, Gfrimdtext sOmt der Huzvdrech- Uebersetzimg, II, 1853- 
1863, OVII; III, LXXX; Die arische Periods und ihre Zustarde, 1887, 179. 
Brunnhofer ( Iran und Turan) cree que la patria de los Arios sanscritos 
anteriores a la edad brahmanica estd al sud de Kasbeok, Baumgartner, 
Weltliteratur, I, 424. 
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y nomadas, sino entre persaa indogermanicos y pueblos de 
la Alta Asia, y domina en toda la 4poca persa d), fdmento 
este dualismo iranio antiguo entre Atar y Azhi (endria- 
gos), el cual tiene ademas gran semejanza con el mito ba- 
bilonico de Marduk—dragbn. Por lo contrario, la idea del 
debar moral del hombre, aunque se prescinda de ciertas 
leyes de expiacion, a veces ridiculas, supone un concepto 
ideal del mundo. 

De aqui nace la distlncion entre la religion anterior d 
la reforma y la religion posterior a ella. La primera no 
es, en verdad, facil de determinar, pero fub seguramente 
una religion natural, con el culto de la luz y del fuego; 
solo que el sol, la luna y las estrellas eran considerados 
esencialpiente inferiores i otros dioses creados por la espe- 
culacibn. Sin embargo de esto, ea diflcil distinguir de los 
posteriores los elementos anteriores a la reforma. Los ob- 
jetos naturales, los elementos, los astros, se consideran 
como reliquiae de Un culto animista; el culto de la vaca y 
del perro, como restos de una epoca nomada, y los antiguos 
mitos indogermanicos y las leyendas de Mitra, Ahura, 
Daeva y Yima, como recuerdos de un tiempo anterior i, los 
Vedas. Los dos dioses en lucha entre sf, Ormuzd y Ahri- 
man, son algo del antiguo parsismo, pues estas po.tencias 
opuestas forman los polos de todo el sistema, por insegura 
que sea la tradicibn. 

3. Zoroastro. —El reformador de la religibn iranica, 


(1) Saussaye, Lehrb., II, ^ 167, 176;Pesch, Der Gottesbegriff in den heid- 
nischen Religionem des Alteriwms, 27; Harlez, Origines des Zoroastrisme, 
1879; Lenormant, La Magie chez les Chaldims, 1874, 145; L'histoire, 1,308; 
V, 410, V. tambien Windischmann, Zoroastrische Studien, 121; Duncker, 
Geschichte der Arier in der alien Zeit, 1867; Schanz, Der Parsismus, ^Phi- 
Ibsop/i. JaJirb., 1895, 144. Ultimamente afirmd Harlez que Zoroastro no 
■ existib mucho antes del siglo VII 6 VIII a. de J. C., y supuso en los rasgos 
fundamentales, no un conocimiento de la Biblia, sino de la tradicion judia. 
La Bible et VAvesta, ^Rtv. Bihl.T), 1896,161. Darmesteter y ottos crlticos 
recientes trasladan las partes mas antiguas del Avesta, los Gathas, al tiem¬ 
po de Pilon. Leigv&xxge } La religion des Parses, ^Rev. Bibl.», 1904,27, 128) 
eupone que en el siglo II a. de J. C., Herodoto describia una religibn natu¬ 
ral. Oldenberg, Zarathustra, ^.Deutsche Rnndsehav.'i, 1898, 402; Geiger, Za- 
rathustra in the Gdthas, 1903 (por lo que hace b. la edad mas antigua). 
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6, mejor dicbo, el fundador del sistema dogmdtioo, seguo 
el A vesta, se llama Zaratustra (el rico en camellos), y 
entre los griegos (desde Platdn) Zoroastro. Se dice que 
nacid en Rayha (Eagha), el Rai actual, la capital de Me¬ 
dia; dirigidse despuds a Balkh, capital bactriana, i la cor- 
te de un rey bactriano, Vistaspa (Gushtasp), que no ha 
de confundirse con Hystaspis, padre de Dario. Respecto 
a la dpoca de su aparicidn, van'an aiin las opiniones entre 
1300 y 600 antes de Jesucristo. En vez del siglo XIV, 
que se supone ordinariaroenteO), ge ha preferido el IX d el 
VIII (Oldenberg, Harlez). Varies cn'ticos (Spiegel. Lenor- 
mant, Strauss) la retrotraen, con los antiguos griegos, i la 
dpoca prehistdrica; de manera que, segdn ellos, no fud el 
reformador de una religidn precedente, sino que quizd 
hizo que una parte del pueblo vddico, llamado mds tarde 
iranio, se opusiera d multiplicar mas sue dioses, reno- 
vando con otro ropaje el primitive raonoteismo comiin d 
todos. Cierto es que, como reformador, quiso resucitar la 
antigua religidn (prevddica) comdn, pero d causa de la 
oposicidn de la corriente politefsta, se hizo fundador de una 
religidn nueva. Este cisma religioso esquizds mas antiguo 
que los himnos de los Vedas. Pero los dates histdricos de 
los himnos no bastan para establecer una fecha segura. 
Como quiera que sea, hay que admitir una evolucidn ulte¬ 
rior en el Irdn. Lagrange, de acuerdo con Darmeeteter, 
desciende mucho mas y tiene como probable que el prin¬ 
ciple de la reforma tuvo lugar hacia el 150 antes de Je- 
Bucristo. Aquel gran genio creyd emballecerse con el nora- 
bre de Zoroastro. 

Segiin nuevas investigaciones Zoroastro publicd bus 

(1) OddneT, Stvditmzum Avesta, 1882-, Emykl. Brit., Q26-6i8; Spiegel, 
J)ie Eeform Zarathmtra, <Mu$ion>, 1887, 611 j Strauss y Torney, Alta^jp- 
tiscAe Religitn, I, 36, 150. V. Rev. de i’hist. des rel., I, 1894, 68; Allg. Ztg., 
1897, cuad. 16. 

(2) Saussaye, Lehrb. , II, “ 1.56. Oldenberg, Zarat/iustra, <Deutsche Rund- 
schau>, 1898, 409, eat4 por el Irdn oriental, la Battrlana. Respecto a las ex- 
cavaciones de Susa y la antigiiedad de la civilizacidn elamitica, v. Rev. 
Bibl., 1901, 66. 473; Maapero, Hietoirt, 160, 488. Tambi4u Horn, Wartndie 
alien Pereet- Zoroasbrierf, iAllg. Ztg.i, 1895, 27; Julio Harlez y otros. 
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docfcrinas, no en Bactria, sino en Media (Atropatena); pe- 
ro entre los persas hallaron la naejor acogida; esto se 
deduce del becho de que en tlempo de los A cbemenidas, 
en el cual tenemos noticias, por las inscripciones cuneifor- 
mes, de una religion conforme en au esencia con la del 
Aveata, era la sede principal del zoroastrismo Media con 
Rayba. Sin embargo de esto, segdn el lenguaje y las cos- 
tumbres, Media era al principio turania y lo fu4 tambidn 
despu^s de la invasibn de los iranios. En tiempo de los 
Achemeuidas hablaba el pueblo todavi'a el idioma anti- 
guo, pero tambibn fub admitido entre los idiomas oficiales 
de la cancillerfa de los reyes persas. Media lucbb largo 
tiempo, con bxito diferente, contra el dualismo; sus dog¬ 
mas particqlares infiltrdronse aun entre los conquistado- 
res de la casta irania, y amalgamdndose con las ideas reli- 
giosas de estos ultimos, elaboraron el siatema del magis- 
mo, que aun en la misma Persia contrabalanceb la suer- 
te del mazdelsmo puro<^>. Por tal razon, algunoa cuentan 
tres estadios en la religibn irania: la primitiva religibn na¬ 
tural, la reforma de Zoroastro y la modificacibn de bate 
mismo, con la vuelta, en parte, d la religibn irania, por 
obra de los magos. 

Nosotros prescindimos de la extrema mitologizacibn del 
mazdefsmo. Aun admitiendo de buen grado que bate no 
fub producto de un solo bombre que bubiera cambiado 
repentinamente la antigua religibn, y supuesta una trans- 
formation sucesiva, como en el brahmanismo, en el bele- 
nismo y en otras religiones, es, con todo, cierto que su na- 
-turaleza, fuertemente impregnada de monotefsmo y de mo- 
ralidad, no puede explicarse sin una personalidad histbri- 
ca. Que Zoroastro modificase, reformase b espiritualizase, 
68 cosa del todo probable por otros ejemplos (Buda y Ma- 
homa). Es artificio mitolbgico el querer referir Ormuzd y 
Abriman, Mitra y los Amcbaspands y toda serie de abs- 
tracciones divinas y de potencias tenebrosas, a fbrmulas de 


(1) Lenormant, La Magie, 177; The Journal of Theol. Stud., 1902, 520. 
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mitologfa, y representar los dogmas de la Creacidn, de la 
resurreccioa y del fin del mundo, como fases de la evolu- 
cidn de los mitos de Oriente. De este modo desaparece 
tambien Zoroastro. Pues ^qub otra cosa pudo ser dl, sirio 
una personificacldn del primer hombre, del hombre sen¬ 
sual, caido del cielo bajo la forma del fuego y del rayo 
Es maravilloso que precisamente la religion irania sea la 
mds distante de esta mitologizacion de la naturaleza. 
Mientras los textos, a pesar de su indole sistematica y 
abstracta, hablen tan claro en contra, y mientras la exis- 
tencia de Zoroastro este tan generalmente atestiguada, aun 
en la literatura cldsica de la antigtiedad, sera precise con- 
tentarse con la antigua opinibn. La personalidad histbrica 
de Zoroastro tiene demasiado fntima y demasiado firme 
relacibn con los antiguos para que pueda desvanecerse en 
mitologla, aunque ciertas transformaciones posteriores 
hayan querido autorizarse con su nombre. 

4. Zoroastrismo y Sagrada Escritura.— El sistema 
religioso de Zoroastro, «el camino-recto)), tanto en la Cos- 
mologia, en la Historia primitiva y en la Eacatologfa, co¬ 
mo en el aspecto prbctico (fe, oracibn, buenas obras, con- 
fesibn, satisfaccibn, sacrificio), tiene gran afinidad con las 
doctrinas correspondientes de la Sagrada Escritura 
lo cual algunos (Spiegel, Harlez) presumen, no sblo influen- 
cias semiticas en Babilonia y Nfnive, sino tambibn de la 
liturgia y culto de la Iglesia siro-cristiana. Aun en la 
esencia mtima de la religibn irania penetraron las influen- 
cias semiticas. Esto serfa ante todas cosas resultado de la 
Indole fundamental de la religibn, porque mientras queen 
las religiones indogermanicas hay gran abundancia de for- 

(1) Damesteter, Ormuzd et Ahriman, leurs origines et leur histoire, 1877. 
Y. Bev. de I’hist. des rel., I, 1880, 115. Por lo contrario, Harlez, Journal 
Asiatique, ISIS ISBS; Saussaye, 1. c., II, ^ 157; Kiken, The Avesta and the 
Bible, 1897. 

(2) Fiscker, Reidentum, 143, 143. Lenormant, 1. c., 178, admite no tanto 
un influjo de los antiguos habitantes de Caldea (acadicos) sobre el mazdei's- 
ino, cuanto un origen coinun entre los acadicos y el fondo de la poblacion de 
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jjias mitologicas, en las cuales se reflejan las alegrias, re- 
gocijos y necesidades del pueblo, en ei Avesta nos sorpren- 
de la forma abstracta en que estd.n concebidos especialmen- 
te los Amesha-spenta8<^\ y aun el mismo Ahura-Mazda. 
Son tan abstractas como las divinidades semiticas. Tam- 
blen la figura de un profeta como Zarathustra, que recibe 
directamente ordenes de Ahura, y especialmente el culto 
de Zrvana akarana y de los astros, parecen argumentos 
de la influencia semitica. La narraciqn de la caida del pri¬ 
mer hombre y del pecado original, a pesar de la construc- 
ci6n mitioa del zoroastrismo posterior, demilestra gran afi- 
nidad con la tradicidn semitica. La leyenda del Diluvio se 
encuentra tambien en ella, pero en una forma tal, que 
cambia espncialmente la indole de la cati-strofe. 

Esto no obstante, tambien aquf sera conveniente no to- 
mar como concordancias internas las ideas semej antes y 
las analogfas externas y deducir de ellas una dependencia. 
Para explicar los puntos principales, basta admitir un pa- 
trimonio comiin de las tradiciones antiguas, la aversion 
general de las religiones llamadas primitivas d las impu- 
rezas de la vida humana y de la naturaleza, y los innega- 
bles esfuerzos de Zoroastro para purificar la doctrina y 
ennoblecer las costumbres. Pero los puntos accesorios per- 
tenecen en gran parte d una dpoca posterior. Confrecuen- 
cia se exagera el valor, ciertamente no pequeno, del siste- 
ma religiose iranio, y se menosprecia cuanto le liga d la 
religion aria antigua. 

Sin reprobar los elogios que, con razon, se prodigan d la 
religion irania, d causa de su elevada indole monoteista y 
de su pura moral, conviene recordar que solo en parte 
ofrece la solucibn del problema del mal. Hay que recono- 
cer que Zoroastro fue el primero que intentd limpiar la 
esencia de los dioses buenos de toda mezcla enemiga y 
mala, y uegar la adoracion a los dioses males de toda es- 
pecie; pero ha de tenerse presente tambien que estos in- 

(1) Newark, The double n&twre of the Iri&n Arcangeh, ^Archiv. f. Me- 
hgionswiss.li), Los Amsohaapands son materiales, espirituales, materiales. 





APOLOGfA DBl CKISTIANISMO 


tentos acabaron en el duallsmo. Tampoco se vencio ente 
ramente la inclinacion al politeismo, el naturalismo y el 
panteismo. Aunque entre la religibn de Zoroaetro y las 
demas religiones antiguas existe desde el principio un 
abismo, tambien esto puede decirse de la religion antigua 
semitica, la cual se diferencia mucho de la de Israel. Aho- 
ra bien, que esta no depende del zoroastrismo, esta de- 
mostrado hasta la evidencia por su caracter de unidad y 
de mayor elevacion. 

5. Zervane Akerene. Akura-Mazda. Amchaspands. 
Yazatas. Fravashi. CredLCXorx.—Zervane Akerene, 
po eterno, fue considerado antiguamente como dios su¬ 
premo por escritores occidentales d). Pero despues se ha 
descubierto que se le tiene por una crlatura de Ormuzd, 
y, por consiguiente, que es una formacion posterior. El 
■dnico pasaje del Avesta que parece confirmar aquella opi¬ 
nion, fud mal traducido Zervane es una tentativa del 
tiempo de Alejandro para unificar la doctrina de los dos 
principios iguales. De este modo, el dogma zoroastriano de 
la creacidn se transforma en el de la emanacion. En el si- 
glo V despu^s de Jesucristo, bajo el reinado de Yezdeger- 
do (Isdegerd), la doctrina que ponia i Zervane como prin- 
cipio primero de todas las cosas, llegd a ser la religidn na- 
cional del imperio neopdrsico. De aqul nacieron muchas 
sectas, particularmente la de los zervanios, que todavla 
estdn representados hoy en Bombay por los guebras d 
parsis. 

El dios supremo es mas bien Ahura-Mazda, Aurmazd, 
Ormuzd (Seiior muy sabio, el Senor, el gran posesor de la 
sabiduria). El ha creado el mundo celeste y el terrenal 
(Datar = creador, padre de la tierra y del clelo), y habi- 
ta en lo mas alto de los cielos. Las mas perfectas entre 

(1) Willmann, GeicMchte des Idealismus, I, 74; Schell y otros. 

(2) V. Ludwig Spiegel, Avesta, I, 271; 11, GXIX; Saussaye, Lehrh., II, 
213; Lenormant, L’hist., V, 360, 393; Darmeateter, Le Zendavesta, Traduc¬ 
tion nouvelle avec commentaire, I, 1892, 212, n. 10; II, 18.93, LXX; Maspero, 
Bistoire, 498. Darmesteter, empero, no niega la probabilidad de que el cer- 
vatinismo existiese ya en tienapo de los Achemenidas; lo mismo Cumont. 
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SUB criaturas y los ejecutores de su voluntad son los siete 
Ameshaspentas (Amchaspands), «los Inmortales, los san- 
to8,» de los cuales 41 es el primero. A estossiguen ademas 
22 genios, los Yazatas (Izets,- designacidn de los dioses 
oficiales en el Avesta, en los escritos cuneiformes se dice 
tambien haga, que es el hog ruso), los «venerables,» cada 
uno delos cuales tiene consagrado un dia del mes; y los 
innumerables genios, los AVavctsAi, aemejantes alos manes 
romanos. La creacion visible termino en seis periodos 
(=365 dias): cielo, agua, tierra, plantas, animales, hom- 
bres Queda en duda si debe suponerse una creacion de 
la nada; porque parecen argumentos en contrario el espa- 
cio eterno y el tiempo eterno, y en favor el Amchaspands 
Vohu Manq~%\ pensamiento bueno, que se considera co- 
mo primera criatura y como drgano de la creacidn vi¬ 
sible. 

6. Los males espiritus. Dualismo.— Frente a esta 
creacion buena, esta el reino de los espiritus malos; d, los 
buenos espiritUs, ordenados por parejas, se contraponen los 
espiritus malos, ordenados en la misma forma. Ya su nom- 
bre, Devas (Daeva), permite reconocer en ellos la oposicidn 
a la religion veda 6 al antiguo paganismo ario. La razdn 
principal ha de buscarse principalmente en las causas 
exteriores, porque podra admitirse que el dualismo haya 
de explicarse psicoldgicamente en cuanto que el yo del 
hombre, inclinado a ponerse de parte del Dios del bien, y, 
por tanto, a mantenerse piadoso y elevado, se sienta im- 
pulsado a considerar las fuerzas de las pasiones que bullen 
gn el, como cosa extrana, como seducciones, como obsesio- 
nes, y, por consiguiente, a referirlas d, un principio malo, 
5. un dios de segundo orden pero tal explicacion psico- 
Ibgica, tanto en general como en este case particular, es 
insuficiente, porque el fendmeno se muestra por modo di¬ 
verse en varies pueblos indogermd.nicos, aunque son de la 

(1) Rev. de I’hist. des rel., II, 1895, 221. 

(2) Teichtniiller, Religiomphilosophie, 288 ; Siebeck, Lehrh. des Religions- 
philosophie, 78 . 
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misma cepa. El hinduismo (Rudra) muestra en verdad al¬ 
go de dualismo. La religion inda habla, en los tiempoB 
posteriores, de una lucha de los Asuras contra los Devas, 
en la cual los Asuras se convirtieron en demonios. Pero 
solo entre los parsis, y aun enfcre estos muy pronto, se 
desarrolld el dualismo tedrica y practicamente. Por tanto, 
es mas verosimil que las fuerzas y fenomenos fisicos, con- 
vertidos en temibles enemigos por el cambio de residencia, 
en union con los contrastes nacionales, insinuasen en la 
conciencia Humana la fe en un principio male, en un dies 
malo, antes que pensara en referir su lucha interna £ dos 
extranos principios. El dualismo cosmoldgico precedid al 
antropoldgico d). Ademas, no es probable que el fuego en 
cuanto en las latitudes del Norte protegia contra el frlo y 
los animales, diese el primer impulse (Lagrange), aunque 
la lucha del fuego contra el dragon Azhi Dahaka sea el 
mito fundamental de los iranios, y aunque en el Avesta el 
fuego y el dragdn sean verdaderos hdroes, a los cuales Or- 
muzd y Ahrlman no les prestan mas que los nombres (Dar- 
mesteter). La luz y las tinieblas tienen m^s probabilidades. 
En el Avesta tienen el primer lugar el bien y el mal. 

Un parsi moderno, de acuerdo con Haug, trata de eli- 
minar el dualismo. Dice que el zoroastrismo es una reli- 
gidn monotelsta, porque ensena decisivamente la existen- 
cia de un solo Dios: Mazda, Ahura, Ahura Mazda; que es- 
te Dios esta en perfecta concordancia con Elohim d Jeho- 
va; que Zoroastro supuso dos causas d principios (Main- 
yush man==pensar); dos espi'ritus, Spenta-mamyush del 
espi'ritu multiplicador, Angro-mainyush, d el espi'ritu se- 
ductor, para explicar el mal. Los dos obran bajo la direc- 
cidn de Un Dios, Mazda, que por medio de ellos es el au- 
tor de todas las causas del universe, creador a la vez que 
aniquilador. El mundo es la obra de estos dos principios 
hostiles, siervos del unico Dios, los cuales forman tan solo 
dos partes del ser divino, el cual, en los primeros escritos, 

(1) Maspero, Histoire, 600: Dorner, Grundriss der Religionsphilosophie, 
1903, 83. 
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se llamd Mazda 6 Ahura, y en los sucesivos, por efecto de 
composicion, Ahura-Mazda. Esta palabra recibid mas tar- 
de otra significacion, y fue aplicada d Spenta-mainyush, 
el principio bueno 6 creador. Los poderes del principio 
malo sou inferiores a los del diablo en el Gristianismo. Los 
Ameshaspentas son en Zoroastro solamente nombres y 
concepfcos abstractos, que representan los dones de Ahu¬ 
ra-Mazda. Despuds fueron personificados por los suceso- 
res (’■I 

Prescindiendo del liltimo punto, que tiene algiin fun- 
damento, ya la presuposicidn respecto al nombre Ahura 
es histdricamente falsa, pues en los escritos cuneiformes, 
lo mismo que en el Avesta, estd, escrito constantemente 
Ahura-Mazda. Los Gathas, esto es, los cantos m^s anti- 
guos del Avesta, emplean alternativamente ambas deno- 
minaciones, y con freouencia tambidn unen las dos; pero 
ni por asomos tratan de conciliar con ellas los dos princi- 
pios enemigos. Asf, pues, en el moderno parsi tenemos tan 
sdlo una renovaoidn del zervanismo, que significa un epi- 
peoramiento del zoroastrismo. Tambidn en Basilea, en 
1904, defendid un parsi la misma tesis. 

7. Ahrimdn. —El mas elevado de los espfritus malos es 
Angro-Mainyu (esplritu golpeador, es decir, perturbador, 
homicida), llamado Ahrimd,n por los griegos (Aristdteles, 
Teopompo). Pero este nombre no aparece ni en los him- 
nos (gatha), ni en los escritos cuneiformes, los cuales ge- 
neralmente no mencionan el dualismo <^1 Aquf, el pri- 
mero de los seis (siete) espfritus malos, se llama Ako-Ma- 
.no d Drukh (Druj, diosa de la impureza, del infierno). Es 
de igual calidad que Ormuzd, pero en manera alguna 

(1) Si'/a.nji 3a.ms}ieAAiM.oii, Das religiose System der Parsen. Be^m 
Sombay am, 12 Enero 1885. V. Zeitschrift f. Missionsh., 1887, 92; Spiegel, 
Avista, III, XLV; M. Muller, Theos., 181; Rev. de I’hist. des rel., 1904, 242. 
Por lo contrario, Darmester, Le Zendavesta, I, 212; Ormazd, 88. 

(2) Gaaartelli, La religion des rois Achem^nides (Lapres lews inscription, 
1894. Segiin Lenormaut \ L’hist., 199), se encuentra en la inscripcion de Be- 
“istum una vez el nombre Drauga, es decir, mentira (personifioada). Este 
^utpr haoe derivar Ahriman y el culto de la serpiente de los magos, los cuales 
naclan sacrificios al demonio. 
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creada por el. Ademas, es inferior d este en poder y en 
saber, quiere antes que piensa. Como emblema del mal y 
personificacion del espiritu malo, tiene la figura de una 
serpiente, y vive en el infierno, en tantoque, enlos Vedas, 
el mismo mito de la lucha contra la serpiente tiene un ca- 
racter naturalista; es, pues, la lucha de Indra, rey del cielo 
resplandeciente, contra Ozhi, la serpiente, 6 Vritra, per- 
sonificacion de la nube procelosa d). 

El trajo el pecado, la muerte y el mal a la creacion bue- 
na de Ormuzd; creo los esplritus males, los devas y los 
animales daninos, y sometio una parte de la naturaleza. 
De aqm la lucha violenta, no solo entre los espfritus, sino 
tambien entre los hombres, entre el bien y el mal. Toda la 
naturaleza toma parte en esta lucha. Las criaturas buenas, 
con SUB genios a la cabeza, luchan en favor de Ormuzd, 
y las malas en favor de Ahrimin. La misidn del hombre 
consiste en ser soldado de Ormuzd, teniendo cuidado de 
no contaminar los buenos elemento's (agua, tierra, fuego, 
aire), y de no ofender i las buenas criaturas, conseryando 
atenta y cuidadosamente (irapideiffos, sanscrito paradegas, 
zendavesta paradaego) las cosas buenas, y senaladaman- 
te las plantas, y destruyendo las malas. Md,s elevado esta 
el culto del fuego, el cual es tan poco conocido de Zoroas- 
tro como el dualismo. De esto recibio la, religion persa el 
tltulo de culto del fuego. La conservacion del fuego es 
uno de los primeros deberes religiosos; a pesar de esto, no 
se personified el fuego como el Agni indo. 

8. Mitra. Sraosha. —De todos los seres celestiales, 
el que esta mds proximo a Ahura-Mazda es Mitra (fide- 
lidad, juramento), el mas fuerte de los yazatas, el sumo 
sacerdote y mediador entre Dios y los hombres. Su ori- 
gen es desconocido, pues aparece por primera vez en el 
Avesta posterior, pero ya aqui se presenta con gran poder 
y con las fnfulas de un dies entefamente connatural izado. 
Los mitdlogoB lo interpretan como dios del sol al lado de 


(1) Lenormaht, 1. c. 206, Lehrb. II, ^ 167. 
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Ahura-Mazda como dios de la luna. Los siete Atnchas- 
pands serfan entonces, el sol, la luna y los cinco plane- 
tas El es el senor tutelar de la naturaleza y de los horn- 
bres, el premiador y vengador, el dios de los negocios. 

De las dos festividades principales, una se dedica 4 
Ormuzd, la otra a Mitra. La relacidn de este dios de la 
luz con el sol lo hizo simpdtico, especialmente entre los 
griegos, aunque Zeus, d. quieu estos asignan en el parsis- 
mo un lugar preminente, debe referirse d Ormuzd. Mitra 
es para los griegos el dios sol (Jenofonte), por el cual ju- 
raban los persas, y hasta fud igualado d Ormuzd (Hesi- 
quio). Como a dios del sol, se le sacrificaron mas tarde ca- 
ballos, en tanto que al dios creador, Ormuzd, se le ofreci'a 
el toro. El sacrificio de caballos se encuentra ya en los 
arios y sus descendientes los indos. En Persia todavfa es 
la caballeriza un asilo seguro. Mitra estd pintado tarn- 
bidn en el Avesta como un dios conducido en un coche con 
caballos, acompanando d los persas en sue expediciones 
guerreras. Poco d pooo el dios del sol substituyd casi to- 
talmente al dios creador. En el culto tom6 el lugar de Or¬ 
muzd, y entonces, como tambien en tiempos posteriores 
(de los Sasanidas), la primitiva concepcidn mas pura y 
moral, acabd en pura ezterioridad. Ninguna de las divi- 
nidades iranias goza de una popularidad tan grande como 
Mitra. Los misterios de Mitra en las cavernas de los 
altos montes ejercieron mas tarde gran atractivo en el Oc¬ 
cidents pero es una exageracidn muy grande el soste- 
Her que el mitracismo es una religion rival del Cristia- 
nismo. 

Al lado de Ormuzd y de Mitra se cita todavfa otro dios, 

(1) Oldenberg, Zaraihxutra, 430, segda Leoormaiit, el dial supooe influ- 
joa posteriores babi)6nicos. 

(2) Wetzer y Weltes, Xirchenlexicon, VIII, • 1660; Cumont, Textes fi^u- 
rii reUiUft aux myU'erti de Mithra, 1896-1899; Rev. de Vkist. desrel., 1,1896, 
346; Casquet, Essai sur le culle et lee mysleres de Mithra, 1899; Rev. dee 
Deux Mondee, I, 1899, Abril; Donsbach, Rdvmliche Verbreitung undzeitli- 

Begrensung dee Mitrasdienstes *n rbmitches Reich, 1897; Glaser, Die Re- 
ligion^det Mithrae: Bew. dee Glaubene, 1903. 209, 278; Dieterich, Mine Mi- 
Ihraelilwgie, 1903: Cumont, Die Myeterien dee Mithra, 1903. 
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Sraosha, el «alma de Ahura Mazda,» el espj'ritu. Ea el 
gran dios del calto, la encarnacido de la ley, el primero 
que ofrecid el aacrificio y pronuncio la fdrmula sagrada. 
Ante dl huyen todoa loa demonios al infierno. Su gran em- 
preea conaiate en luchar con el monatruo Aeahma Daeva, 
el demonio de la concupiacencia (jel Aamodeo del Libro 
de Toblaa?) Al final de loa tiempoa, ofrecerd d Ahura el 
aacrificio, que debe deatruir el poder de Ahrimdn, Pero no 
hay que ver en eato la Trinidad, como no hay que verla 
en la Trimurti. Eran, en realidad, dioaes «paternale8,» 
«reale8,)» «eternos,» a los cualea, aegiin loa relatoa de los 
occidentalea, aolfan invocar en las batallaa loa reyea per- 
saa Como quiera que aea, Herodoto y otros eacritores 
griegos nos pintan, no el mazdelamo, aino el magismo. 

9. Los elementos Anahita. —El culto de loa elemen- 
tos, que eataban al aervicio de Ormuzd, conduci'a tambidn 
d personificaciones femenioaa. En loa aacrificioa, junto con 
el fuego, eran invitadas las buenas aguaa, las cualea eran 
featejadaa como esposaa d hijas de Ahura y so introduclan 
con la gran dioaa Ardviaura, Anahita. El culto de data 
era uno de los principales de loa persaa; mas como tambien 
se halla mencionada en las inscripciones cuneiformes, debe 
au origen, lo mismo que Mitra, al infiujo de loa magoa 6 
de los caldeos asirioa. Clemente de Alejandrla refiere, el- 
guiendo a Beroao, que Artajerjes Mnemdn fud el primero 
que erigio la estatua de Anaitia entre loa persaa y loa bac- 
trioa y la cita junto a Ahura Mazda y Mitra. Las capi- 
talea de Persia habi'an dedicado grandee templos d eata 
dioaa, y eu culto difundidae tambien por Armenia, Bac- 
triana, Sardes y toda el Asia Anterior, donde ora ae pare- 
cfa mda d Afrodita, ora a Artemlaa (Venue y dioaa de la 
guerra). Muy pronto ae confuudid con la Milita babildnica. 
Entre loa persaa no adlo era la dioaa del agua terreatre, 
aino tambidn de la celeste, que brota de Ahura Mazda, 

(1) Sausaaye, Lehrb., II, * 178; BealmzyMopadie, II, * 142; VI, ’ 20. 

(8) V. Wetzer y Weltes, KircJienlex., VUI, “ 1650; IX, * 1630. 

(3) Scholz, Gfotzendienst bti den Hebraern, 1877,368, 
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fuente primitiva de toda fecundidad de plantas, animales 
y hombrea, de la cual brota el agua de la tierra. Como 
Mitra, Dios de la luz, escoltado por el sol y las estrellaa, 
difunde bendiciones por todas partes, las difuode tambi^Q 
Anahita, diosa del agua, i. la cual estaba consagrada la 
vaca, y tambi^n los genios de los elementos en general (b. 

10. El redentor Sosiosh. —Del propio modo que Or- 
muzd es el primero y supremo Dios y creador, seril tam- 
bi4n, finalmente, el vencedor de bus adversaries. El Bunde- 
hesch, cuyo tltulo significa Ccreacidn primitiva,)^ contlene 
las duicas noticiaa sobre la creacidn de la nada. La dura- 
ci6n total del mundo abraza cuatro edades, esto es, 12.000 
anos, date muy affn i. Hesiodo. Tambi^n los indos tienen 
cuatro edades del mundo, que suman 12.000 anos, pero 
cada ano consta de 360 dlas. Los arios cuentan, por lo ge¬ 
neral, las cuatro edades del oro, de la plata, del bronce y 
del hierro 1^1. Pero la creacibn despu^s de la primera edad 
pacifica del mundo, es descrita como una lucha entre Or- 
muzd y Ahrimdn, el cual, mediante un tratado entre los 
dos, fu4 engafiado, hasta el punto de que su poder en el 
mundo no durara mas que 3 pen'odos de 3000 anos cada 
uno, tras de los cuales sera enteramente aniquilado con 
BUS obras y criaturas. La renovacion del mundo, como 
tamblen la catastrofe Bnal, esta ya mencionada en los Ga- 
tas, y durard, segun el Bundehesch, tree periodos, caracte- 
rizados cada uno de ellos por la aparicidn de uno de los 
tres bijos de Zoroastro. El tercer hijo es el Salvador, 11a- 
mado ya en el mas antiguo Avesta Saoshyant (Sosiosh), 
-autor de la reaurreccidn, la cual es ya ensenada en el 
Avesta, pero fundada en los Gatas. Estos textoa anti- 
guos y Teopompo nos inducen d creer que la apocatasta~ 
sis es, con la resurreccidn, un antiguo dogma zorodstrico, 
anterior al perfodo de los reyes persas. A ella va unido un 

(1) Windischmann, ./Ino/itta Oder jlnotiWi 1846; Zoroaetr. Stud., 121; 
Scholz la tiene por dioaa asiria y la hace derivar, no de Anahita=]a reioa del 
Avesta, sino del Anas a8irio-babil6nico=la alta, la celeste. Igualmente Le- 
normant (L’hist., 202). 

(8) Lenormant, Les Origines, I, 1880, 62. 
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juioio universal y otro particular*'). Todoa los pecados 
quedarin expiados mediante un incendio universal. 

1 1. Etica. —De eafca doctrina de indole dualistica, pue- 
de facilmente derivarse la Etica, enteramente apoyada eu 
base religiosa. La lucha entre los dioses, que en los Vedas 
se verifica contra los demonios, entre la luz y las tinieblas, 
se convierte en el Avesta en la lucha de los piadosos contra 
el poder del mal < 2 *, asi en la naturaleza conao en el mundo 
de las almas. El puro y santo Dios Ormuzd, iniciador y 
gula de la lucha contra el mal en todas bus formas, es el 
sublime modelo del adorador de Mazda. De aqul que la 
antigUa religidn persa sea practica y etica, una religion 
de observancias, en tanto que la v^dica es una religion de 
sacrificioB. 

Esta moral, que tiene por fundamento la inmortalidad 
del alma y el premio 6 el castigo ante los jueces (Mitra, 
Hrashiin, Sraosha) en una vida futura (en el puente de 
Simvat), ofrece, no obstante algunas exterioridadea, bellas 
partes llenas de luz, por lo cual es sin duda la mds pura 
y racioual que ha producido la mente humana sin ayuda 
de la Kevelaeldn. Se apoya eu los atrihutos del Dios su¬ 
premo y en la idea de la espiritualidad del alma. Fuesto 
que Dios es puro, la ley prescribe la pureza, la santidad, 
el horror a la mentira, la hdelidad a la palabra y el respeto 
it la autoridad. La virtud estd expresada en la palabra 
Asha [=Rita del Veda), es decir, rectitud, piedad 6 pu¬ 
reza. La formula familiar tambi^n d los indios; d buenos 
pensamientos, buenas palabras y buenas obras, constituye 
el nucleo de las prescripciones morales. La adoracion del 
Dios supremo y de sus espiritus se justifica por la pureza 
del alma y del cuerpo, la observancia de las ceremonias y 
las depuraciones prescritas, por invocacidn y gratitud y 
diligencia en el obrar. El amor del prdjimo debe demos- 

(1) WindischmanD, c., 239; Spiegel, Branischt Altertumskumde, 11,1878, 
159; Wetzer y Weltes, KirchenUx-, VIII, * 1409; Soderblom, La trie /uture 
d'aprit U Mazdeisme, 1901; Rev. de I’hiat. des rel., 1,1902, 78; Rev. BiLl., 
1904, 188. 

(2) M. MiiUer, Eteaye, I, 95; Theoi., 169,186; Saussaye, Lelirb., II, * 194. 
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trarse socorriendo a los pobree con dinero, procurando al 
hombre una educacidn esmerada y ayudandole para el ma- 
trimonio. La intencion se cuenta entre las obras malas, y 
entre las buenas se estima tambien de una manera espe¬ 
cial la dignidad moral; pero es ajena al Avesta la idea de 
que el saber y el creer son mejores que las buenas obras y 
que al pensador le espera una inmortalidad mds elevada 
que al que obra (Upanisbads). 

En camblo, estan probibidas las mortificaciones y los 
ayunos, en rigurosa oposicion con las poblaciones clrcun- 
vecinas de los indos (no budistas), los mendeos y los arra- 
nios Los pecados se expiaban con las buenas obras, y 
tambidn con el arrepentimiento y la confesidn. Estaba 
prescrito el examen cotidiano de conciencia. Para los mo- 
ribundos se mandaba a buscar el sacerdote, a fin de que 
les dictara la confesidn de los pecados (patet) y derramara 
el haoma, la bebida de la inmortalidad, como preparacidn 
para la eternidad, en la boca 6 en el ofdo. Mds tarde inva- 
di6 cierta laxitud; bastaba sencillamente con recitar el pa¬ 
tet. Las impurezas, spbre todo por el contacto de caddveres, 
se borraban por medio de abluciones. Para estas puri- 
ficaciones estaba prescrito el uso de la orina, especialmen- 
te la de vaca. La recompensa en la otra vida se recibfa en 
el cielo 6 en el infierno. Si el bien y el mal estaban en 
equilibrio, iba el alma d un lugar llamado Hamestahan, 
que puede compararse con el purgatorlo. Con la apocatas- 
tctsm empleza la renovacion de todas las cosas. Pero tal 
escatologia no se encuentra todavla en los gatas, los cua- 
'les hablaban, en efecto, de la resurreccidn, mas la reden- 
cidn universal parece repugnar a. su severe concepto de la 
iusticia. 

12. Ambiente social.—Siendo tan elevado el grado 
que, d diferencia de todos los otros sistemas religiosos de 
la antiguedad, alcanzo esta moral, determinada entera- 

(1) Harlez, Avesta, I, ^ 1881, 39, 65, 102; Spiegel, Avesta, II, 4; Zeitschr. 
f. Missionslc., 1887, 106; Baumgartner, Weltliteratur, I, 430. Sobre el matr - 
inoaio entre parientes, v. Z. D. M. O., 1889, 308, 618. 
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mente por la religion, ae comprende tambidn que los se- 
cuaces del mazdeiemo ae unieran cada vez mda estrecha- 
mente en la familia, en la sociedad y en el Estado, y que 
ofrecieran d, la vida poHtica un fundamento mda moral y 
mds profundo. El imperio medo-perea fud fruto de este 
espiritu moral que todo lo compenetraba. Ninguna de las 
religiones anteriores, pudo dar d un gran pueblo, un prin- 
cipio tan fecundo, una consistencia tan duradera 6 in- 
fluir provechosamente durante mds de 1000 anos en todo 
el genero humano. Por cuanto la religion dominante en- 
tonces en Persia y en Media fue la mds pura entre los pa- 
ganos, y por cuanto en ella «brillaron ciertos rasgos lumi- 
nosos de la Bevelacidn mosaica:^ (Windischmann), por eso 
los monarcaa de estos pueblos recibieron de la Providen- 
oia divina la misidn de restablecer el reino de Judd y el 
Templo, y se convirtieron en preparadores del future Sal¬ 
vador, al que tambidn ellos esperaban en su Sosiosh. 

Sabios preceptos regulaban la vzda conyugal. Lo dnico 
sorprendente era el casamiento entre parientes, es decir, el 
matrimonio incestuoso, el cual, particularmente entre los 
reye8,,era muy frecuente. Los parsis actual es no admiten 
el incesto, aunque si el casamiento entre primes, de los 
cuales dice un proverbio que son desposados en el cielo. 
El matrimonio se tenia por indisoluble. La poligamia, por, 
lo menos en los modernos parsis, no esta en uso. Ouando 
la primera mujer no da hijos, es permitido al hombre to- 
mar otra, pero sin repudiar la primera. La prostitucidn es- 
td severlsimamente prohibida. 

13. Culto. Sacerdotes. Templos. Sacnficios, Ora- 
ciones. Haoma. —Para el culto se instituyp un estado sa¬ 
cerdotal especial, el cual se divide en el Avesta en seis ca- 
tegorlas. Despuds de la calda de la monarquia persa, se re- 
dujeron d dos, los Zoatar 6 sacerdotes celebrantes^^/oizy y 
Rathwi (ragpi) oservidores (ministros del altar). El nom'- 
bre comiin para todos en el Avesta es .Athravdn, es decir, 
bombre, sacerdote del fuego. El nombre de mago se evita 
cuidadosamente en todo el Avesta. Mds tarde, en lugar de 
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estos sacerdotes, aparecieron los magos medos en el par- 
sismo actual mobeds (mogh-pati=padre mago). Consistfa 
su misidn en mantener el fuego, en la observancia de las 
ceremonias, de los sacrificios y de las purificaciones, en el 
canto de las oraciones 6 invocaciones, en el estudio y ense- 
nanza la ley sagrada. Antes debian haber recibido la con- 
sagracion y ser revestidos del cmgulo sagrado. No obstan¬ 
te esto, la magia no es de origen medo-ario, sino sumerio- 
babilonico. Entre los sumerios se encuentran loslibros md.- 
gicos mas antiguos, que despuds pasaron a Media y i los 
pueblos semitas del Eufrates. 

Los iranios no poseyeron templos ni altares con idolos. 
Dan'o fud el primero que restablecio el culto y los templos 
que habla proscritp el mago Gaotema. Lo que Herodoto (I, 
132) describe de los persas, se refiere, en efecto, a una for¬ 
ma mds pura del magismo, que probablemente representd 
el falso Smerdis, en tanto que los Achemenidos instituye- 
ron una mezcla del culto del Templo, que estaba en uso en 
el culto de, Mitra y de Anahita de Artajerjes. Olemente 
de Alejandn'a observa tambidn que los persas, los medos y 
los magos sacrificabah d campo raso, puesto que considera- 
ban el agua y el fuego como imdgenes de los dioses. Algu- 
nos siglos mas tarde adoraron tambidn imagenes de, dioses 
en figura humana, segdn refiere Beroso, culto introducido 
por Artajerjes, hijo de Darfo, padre de Oco 

Asi, pups, los iranios sacrificaban al aire libre, pero po- 
man la ofrenda en un manojo de hierbas, a fin de no man- 
cillar la pureza de la tierra. Los sacrificios de los primiti- 
vos iranios eran cruentos, sin exceptuar victimas huma- 
nas; pero Zoroastro los abollo, y en Bactriana tampoco 
fueron ya introducidos. Sin embargo de esto, el Avesta, al 
lado del pan, del trigo, de las flores y de las frutas, cita 
pedazos de came, cuya procedencia no sabe precisarse. 

(1) Segiin Scholz ( Ootzendienst, 85), con Lenormant, la palabra pro- 
cede del acadioo emga, es decir, sublime, reverendo, profundamente ensena- 
do. Realenzykl., XII, ^ 59, 62; Theol. QvAXrtalschr., 1901, 24. 

(2) Clem., Coh., 5. V. Windischmann, Zoroastr. Stud., 129. 
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Para &\fuego (Atar, no Agni), cuya conservacion constitma 
la funcion principal de los sacerdotes, porque era el linico 
sfmbolo de la divinidad y ardfa en su honor, habia altares 
al aire libre, sin construccidn alguna. A este efecto, se es- 
cogian con preferencia las alturas. El parsismo actual posee 
templos propios para el fuego. 

Entre los sacrificios, el haoma, que recuerda todavia los 
pasados tiempos arios, alcanzd mucha importancia y gran 
veneracidn. El haoma es identico al soma de los indos, si 
bien las plantas de las cuales se extrai'a este jugo narcd- 
tico, no han podido determinarse aun con seguridad (^As- 
clepias s. sacrostemma viminalisfj El haoma hlanco pro- 
cedla del drbol de la vida, el amarillo es un sucedaneo del 
bianco, y debe conducir de nuevo d la inmortalidad, Lo mis- 
mo que el soma, se considera el haoma, no solo como una 
bebida sagrada de sacrificios, sino como uha substancia di- 
yina, la cual comunlcaba d los fieles que la gustaban una 
virtud curativa del alma y del cuerpo, comunicdndoles 
fuerzds contra las potencias diabolicas y conducidndolos al 
cielo. Hace mucho tiempo que los misioneros notaron gran 
semejanza entre este sacrificio y el alimento de la Sagrada 
Eucarlstla^ que obra d la vez como «medicameuto de la in¬ 
mortalidad. » Esta oblacidn podia ser preparada y ofrecida 
tan to en los recintos sagrados como en casa. 

Las oraciones y los Kimnos, especialmente en las fiestas, 
que celebraba cada comarca, eran numerosisimos. Los sie- 
te primeros dias de cada mes se consagraban d los antepa- 
sados; las principales fiestas del ano daban ocasidn d prac- 
ticas religiosas comunes de oraciones y sacrificios. Pero 
tambidn la vida de cada dia y de cada ano, la vida entera, 
desde la cuna hasta la tumba, estaba regulada por la reli¬ 
gion. En todos los actos, desde el amanecer hasta la noche, 
estaba prescrita la recitacion de plegarias: oraciones de la 
manana, de la mesa y de la noche. El recidn nacido se ini- 
ciaba en la vida con ceremonias religiosas; los funerales 
tambien iban acompanados de numerosas ceremonias; al 
acercarse la muerte, se ponia un perro al lado del enfer- 
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mo, porque la mlrada de esfce animal le protegia contra los 
devas. Se dedicaban oraciones y sacrificios k los difuntos 
en dfas determinados (1-3; 30), sobre todo el aniversario. 
Los caddveres eran tratados con gran solicitud, k causa de 
la creencia en la inmortalidad, y como no debfan tocar el 
suelo puro, los colgaban en palos 6 en torres (dakhma), pa¬ 
ra que fueran devorados por las aves 0), Pero este entierro 
adreo debe ser de origen medo. Los iranios antiguos prac- 
ticaban la cremacion. 

Es innecesario advertir que en esto nada vemos que 
tenga relacibn con las puras doctrinas del Avesta. La di¬ 
vision mecdnica de los actos y de las criaturas entre el es- 
pWtu malo y el bueno, las innumerables ceremonias, los 
exorcismos, la adoracibn de los elementos, la mdgica efi- 
cacia de las formulas de la oracibn, la exposicibn de los 
muertos, el matrimonio incestuoso, la adoracibn de los as- 
tros y otras circunstancias, son indicio de una degrada- 
cibn. 

14< Influencias extranas. —La obra de Zoroastro no 
estuvo libre de oposicibn. Las repetidas persecuciones de 
los magos, senaladamente bajo la dominacibn de Cambi- 
ses y Dario Histaspes, la alteraoibn de la docbrina por me¬ 
dio del mito de Zervdn, la unibn intentada, en tiempo de 
Dario Noto, de la religibn egipcia con la persa, y las trans- 
formaciones operadas en tiempo de Artajerjes Oco hlcie- 
ron vacilar la antigua religibn. Ni la influencia de los grie- 
gos desaparecib sin dejar huellas, sino que contribuyb al 
desmoronamiento de la fe en el poderfo y esencia de los 
dioses Los Sasanidas, en el ano 227 despubs de Oristo, 
intentaron infundir nueva vida al zoroastrismo, como se 
habia conservado bajo los Achemenidas, por medio de los 

(1) Harlez, Avesta, I, 58, 64; Hubschmann.iJieparsiscAs Le/tre vomJen- 
seits und jungsten Gericht, ^Jahrh. f prot. Theql.y, 1879; Brandt, Das Schi- 
cJcsal der See'le nach dem Tode nach manddischen wn parsischen Vorstellun- 
ffcn, ibid., 1892, fasc. 3, 4; Spiegel, Avesta, II, XXXV; Saussaye, Lehrhuch, 
II, 2 155. 

(2) Bollinger,/i’erdenirrm ./ttdentMjJi, 1857, 351; Realenzyhl., 

Xll, 3 193. 
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magos, sobre fundamentos nacionales. Mas tarde, el babi- 
lonio Manes, quiso substituir el zoroastrismo por una reli¬ 
gion mas pura, formada de elementos babildnico-caldeos, 
parsis, budistas y cristianos; pero fu^ tan tenaz la resis- 
tencia opuesta por los magos y los reyes, que no pararon 
hasta que, en 277, lograron crucificarlo. En el reinado de 
Sapor II, contempordneo de Constantino, empezaron las 
persecuciones contra los cristianos, las cuales duraron 300 
anos. En cambio, el parsismo fue sometido enteramente al 
islamismo. En 651 murid asesinado el ultimo Sasanida, y 
Persia adopto la religidn de los vencedores. Solamente un 
corto mimero de antiguos persas (unos 5000) se mantu- 
vieron en el Yezd y en el Kermiin, otros abandonaron el 
pals para establecerse al fin en la India cisgangetica, don- 
de vivieron rigurosamente separados de los indos y de los 
mahometanos. Se estima este residue en unas 85.000 per¬ 
sonas d). Con ayuda de los sabios persas se prepara actual- 
mente una edicion completa del Avesta 

15. Cautivldad de Babilonia.— El acontecimiento 
mas importante en la historia de la religidn persa para la 
Apologdtica, es la cautividad de Babilonia, durante la 
cual los judlos llegaron a conocer d los persas, sobre todo 
porque los medopersas, precisamente por aquel tiempo, 
conquistaron d Babilonia, y los reyes persas influyeron por 
mode decisive en la suerte de los judlos cautivos. Oonsi- 
derando el asunto puramente en teorla, no es posible des- 
conocer que el sistema de Zaratustra «eBtd mds prdximo 
al monotelsmo mosaico que cualquiera otra religibn pre- 
cristiana Por tanto, no es desacertado presumir que 
en aquel tiempo tuvo lugar cierta influencia reclproca, 
aunque es discutible si los Achemenidos fueron mazdels- 
tas, y solo con Giro empezo el contacto. La ciencia actual 


(1) Menant, Les Perses, Histoire du communautds ZoroCtstriennes de I’In. 
de, 1898; Casartelli, La philosophie religeuse du mazdeisme sous les Sdsani- 
des, 1884; Kath. Miss., 1888, 181. 

(2) Geldner, Avesta, die heilig. Bucher der Parser, 1886, 1889, 1895. 

(3) Windischmann, Zoroastrische Studien, 131. 
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de la religion trata de derivar del zoroastrismo toda una 
serie de ideas y costumbres de los judios. Dicen que este 
«enemlgo exterior)) debe haber sido un aliado de los «iin- 
petuosos y agresivos monotelstas)) (de los Profetas), cuya 
idea de Dios tenia bajo muchos conceptos gran afinidad 
con la de los persas, porque tambi^n odiaban el sacrifi- 
cio (?) y solo en alas de la llama vertiginosa y arrojadai 
simbolo del Espiritu Eterno, elevaban sus oraciones al Pa¬ 
dre celestial eterno En general tomaron de 41: la re- 
surreccidn de la came, la fe en la inmortalidad del alma y 
la creencia en el premio y el castigo en la otra vida. 

Ante todas cosas, debe ponerse la idea del diablo, la fe 
en los espiritus buenos (angeles protectores) y en los males, 
qne fueron tornados de los iranios. Pero jno conoce ya el 
Pentateuco el diablo y los Angeles? ^Nodesempena el dia¬ 
blo bajo la figurade serpiente un papel importantisimo en 
la caida del primer hombre? jNo estAn los querubines co- 
mo guardianes en las puertas del paralso para prohibir la 
vuelta A los hombres 4 impedir el goce del Arbol de la vida? 
El libro de Job, Zacarias y los Salmos tienen un SatAndi- 
ferente de AhrimAn y tratan A los Angeles buenos y A los 
malos como algo conocido de todos. Por mucho que la es- 
cuela crltica pueda cambiar lo concerniente A las circuns- 
tancias del origen de algunos escritos, le serA siempre im- 
posible trasladar todos los pasajes que tratan del diablo y 
de Bu sequito A la 4poca del destierro o A la posterior a 4s- 

(1) Teichmuller, Beligionsphilosophie, 137. Schopenhauer (0pp., II, 734) 
hace derivar, como Ehode, el judaismo de ia religidn Zenda. Aiken, en su 
The Avesta and the Bible, 274, trae un prospecto de los paraleloa; pone 17 
mimeros. Contra Stave (Ueber den Einfluss der Parsismus auf das Juden- 
tum, 1898) se valen tambien Baudissin (Realemykl., VI, * 16) y Bossuet 
(Theol. Lit.-Zth., 1899, 510) k igualmente Soderblom (Rev. de Vhist. des rel., 
I, 1899, 260; La vie future d!apres le Matdeisme, 1901). Boklen fZlie Ver- 
wandtschaft der jiidiseden christlichenmitder parsischen Eschatologie, 1907) 
deja indecisas estas cuestiones, difioiles de resolver i causa de lo incierto de 
la fecha del Avesta. Bousset (Die Religion des Judentums, 75) encuentra, en 
parte, contra Soderblom, gran semejanza, especialmente respecto d la Apo- 
caliptica. Eldualismo judlo, segiin &, dependeria del irdnico. Lagrange fAe- 
vue biblique, 1902, 203) no admite influjo antes de la reforma hecha hacia el 
ailo 150 a. de J. C. 
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te. Aun la serpiente tentadora fud muy conocida en Ba- 
bilonia, mucho autes de que los arios y losiranios tocaraa 
los Ifmites de los paiaes semiticoa. La demonologfa semlti- 
ca antigua es un reato de la religida natural de los aume- 
rios y de los accadios. Como unico aeguro preatasno cita 
Lenormant el espiritu de Aamodeo (=ae}ih7na daeva) del 
libro de Tobias. 

Como quiera que sea, es preciso reconocer que esta doc- 
fcrina ae deaenvolvid mejor y fu4 expueata con mayor cla- 
ridad en la literatura posterior al deatierro. La pintura de 
los caracteres es mas segura, la dietincidn esta mds deter- 
minada: el bien y el mal, Dios y el mundo, la creacidn de 
Dios y la obra del diablo son con entera conciencia opues- 
tos entre sa (vdaae tambidn Is., XLV, 7, 18-25. Est., Ill, 
1 S). Perodesto, tanto comolo permiten las inaeguras cir- 
cunstanciaa biatdricas, debe reducirse la influencia princi¬ 
pal que la dogmdtica irania ejercid en el judaismo si no 
quiere suponeree el caso in verso de una influencia judia 
sobre los iranios. Esta consistid aencillamente en baber da¬ 
do impulso para que se desarrollase en forma clara y cons- 
ciente lo que desde el principle con tenia el fundamanto 
de la fe del Antiguo Testamento. El monoteismo libre de 
toda Bombra, la Creacidn absoluta, la omnipotencia ilimi- 
tada de Dios y la unidad de espiritu demuestran desde el 
principio en el Antiguo Testamento un manantial mds pu- 
ro; mds puro tambidn que la religidn asirio-caldea; de suer- 
te que el imperio asirio tampoco puede vanagloriarse de 
ser el vinculo de unidn entre Irdn y Judea 

Ademds, no debe olvidarse que las numerosas analogfas 
sobre el origen del mundo, la naturaleza del pecado y el 

(1) Hackspill, Jiev. bibl., 1901, 208; Bouaaet, 1. e., 617. 

(2) Earlez, Journal Atialiqxu, II, 1880, 150; Rev. bibl., 1696, 161, supo- 
De an inflajo jadio para explicar el monoteismo irdnico en contraposicidn al 
politeismo ario, el cardcter profdtico de Zaratustra y la creencia en el dia¬ 
blo, y. Allg. Ztg., 1896, caad. 230. Los babilonioa conservaron hasta el afio 
de 2000 la creencia en la resurreccidn. En los demas semitas no se ancuen- • 
tran testimonios claros, pero dado el bien conocido influjo caldeo, no ea de 
Buponer qua dependan de Persia (Lagrange, Rev. bibl., 1902, 233). Sobre el 
hbro de Tobias, v. Tetter, Theol. QvarlcUschr., 1904, 512. 
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fin de las cosas no se refieren al Avesta, sino al muy 
reciente Bundehesch. Otras muestran una caricatura en 
la religidn natural. Por otra parte, en el judalsmo ha 
de distinguirse tambien un perfodo anterior y otro pos¬ 
terior. 



OAPITULO IV 


La religion griega 

1. Civilizaci6n danubico-it^lica.—2. Pelasgo-d6rica.—3. Apoteosis.—.4. Tres 
grades; adoracidn de la naturaleza, familia de dioses, mitologia.—5. E.e- 
ligidn natural pelasgiea.—6. Mitologia po^tica.—7. Etica.—8. Efectodes- 
moralizador de la Mitologia.—9, Quito de Apolo.—10. Filosofia.—11. 
Socrates.—12. Platdn.—13. Aristdteles.—14. Tragicos, Epiciireos, estoi- 
cos.—15. Misterios.—16. Importancia de estos. Cristianismo.—17 Quito. 

1. Civilizacidn danijbico-italica. —A continuacion de 
la religidn indo-perea estudiamoa la griega, la cual, des- 
prendida del tronco ario comdn mucho antes que la reli¬ 
gion persa, y trasplantada a suelo extrano, ofrece mu- 
chas modificaciones; pero que, por lo mismo, intervino efi- 
cazmente en todo el desarroUo de la cultura y prepaid el 
trilnsito del mundo antiguo al nuevo, ya que, no sdlo existid 
entre India, Persia y Grecia el vinculo comiin de la estirpe 
indogai'nid,nlca, sino que los geiegos, gracias a la coloniza- 
oidn y i. las conquistas de Alejandro, fueron los mediado- 
res entre el Oriente y el Occidente, en la lengua y en las 
ideas. 

Al principio de la historia, terminado el perlodo cuater- 
nario y la dpoca paleolltica, se encuentra una red dtnica 
homogdnea de tribus, que en el naomento de su formacidn 
se Servian adn de piedras pulimentadas, pero que pronto 
se elevaron al uso del cobre y del bronce y se diseminaron 
por las comarcas comprendidas entre el Danubio inferior 
y los Alpes. Habitaban en construcciones palustres, ente- 
rraban sus muertos en sepulturas anteriores a las etruscas, 
introdujeron los animales domesticos, y cultivaron algu- 
nas especies de cereales, de arboles frutales, etc. Dedicd- 
ronse con preferencia a las artes de la paz y revelaron en 
sus industrias cierto gusto estdtico que se manifestd ex- 
clusivamente en adornos geom6tricos, en la decoracion de 
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cordones y cintas (discos espirales), d diferencia del arte 
ornamental del Oriente, que tema por tema el mundo or¬ 
gan ico. La region que cultivaron se extendla por toda 
la orilla derecha del Danubio, Tracia, Macedonia, Epiro, 
Bosnia, Italia, especialmente la Lombardia, Suiza, las Ga- 
lias y las lelas BriUnicas. 

Las huellas de esta civilizaciou ^prehistorica,)) puesta en 
conexion con la cultura «troyana,» quisieran encontrarse 
aun en Africa y en America. Relativamente a Grecia y a 
las islas del Mar Egeo, se considera especialmente como 
rasgo caracterlstico no haberse descubierto todavla vesti- 
gio alguno de influencia oriental. No obstante esto, se ha 
encoritrado recientemente la espiral tambi^n en Egipto, d 
donde es probable que fuera llevada por los fenicios. Con 
lo cual se hace mds veroslmil el origen oriental. Como quie- 
ra que sea, antes de 1500 existla ya esta civilizaci^n en 
Occidents, y algunos quieren colocar su origen d las orillas 
del mar Baltico. Esto, y las enormes capas de escombros 
que cubrfan las habitaciones mas antiguas de Troya y de 
Tiro, confirma q'ue sus prlncipios se remontan mds alM del 
aflo 2000 6 quizes del 3000 6 del 4000 antes de Jesu- 
cristo 

2. Pelasgo-dorica. —Esta clvilizacion damibico it^lica 
entrd en Grecia en lucha con una civillzacidn mas perfec- 
ta, que tenia su asiento en Frlgia y did impulse al arte de 
Micenas. Con la influencia oriental llegd el decorado de 
figuras de animales y el arte arquitectdnico. La civiliza- 
cion peldsgica (^heteo-pelasgica?) se sobrepuso a la danfl- 
bico-italica, le robo la parte que posela en Grecia y en 
fipiro, y avanzo hasta Venecia. Despuds de las excavacio- 
nas de Schliemann, ha de presuponerse la influencia del 
arte egipcio y del asirio*^! Como quiera que en Creta y en 
Egipto estuvo representada la civilizacidn «micenica» y 

(1) Jahrb. der Naturwiss., 1897, 448; Bartels, Vorromisches aus Italien, 

^Allg. 1898, cuad,23;Mueh, Enmat Indogermanen, 1902, 42, 68. 

(2) G. Perrot y Ch. Chipiez, Eistoire de Vart dans Vdntiquit^, VI; Xa 
Gi'ece primitive, \%iH\Bev. d,e Vhist. tZes II, 1894, 85; I, 1903, 352; Allg 

1900, cuad. 58; Ileichel, Ueher vwhellenische Gdtterlculte, 1897, 
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en KnosBOS se han hallado objetos con el nombre de Amen- 
hotep III (hacia 1440 1400), hay motivos para trasladar 
el florecimiento de la culfcura micenica al siglo XV antes 
de Oristo. La religion era todavia bastante tosca. Todos 
los simbolos parecen referirse d la multiplicacion de los se¬ 
res, como lo demuestran las numerosas imigenes de muje- 
res desnudas, de vacas y caballos, la diosa desnuda de la 
procreacidn, la imitacion de Astarte, etc. Todavia no se ha 
descubierto ningun templo. El culto de los muertos esta- 
ba muy difundido. En los sepulcros unidbs a los palacios 
del rey (cupulas mortuorias) y en la magnlfica dotacidn de 
los cadaveres, as! como en los sacrificios, sbrprende la se- 
mejanza con los ritos Mnebres egipcios. En general, gana 
de nuevo partidarios la antigua tradicidn de que Egipto 
fu^ la nodriza y educadora de Europa 0). Con todo, no de- 
be exagerarse la influencia oriental, como quiera que en 
Greta existla, unos 3000 anos antes de Oristo, una esoritu- 
ra de cardcter griego, que paso despues i, los fenicios 
Si en esta emigracidn peMsgica hasta el siglo XII, tu- 
vieron quizas mds eficacia las influencias que las colonias 
asi^ticas, no ocurrio lo mismo i la llegada de los dorios. 
ilstos penetraron por la fuerza de las armas, transforma- 
ron las costumbres pastoriles en una organizacidn militar, 
inventaron nuevas artes, sustituyeron con el pantedn grie¬ 
go las fuerzas fisicas divinizadas, las cuales constitufan la 
base del culto itdlico y cdltico, y se dedicaron al comercio 
y d, la navegacidn. Desde este memento, ya no hay nada 
comun entre los adoradores de Zeus y los de Saturno, de 
Jano y de las Ninfas, de los bosques y de las fuentes. Los 
habitantes de la Grecia micdnica emigraron, en parte, al 
Asia, y de sus tradiciones nacio la epopeya homerica. En 
la misma Grecia se fundieron los distintos elementos etni- 
cos en una nacidn do fndole rigurosamente propia, se re- 

(U Amelineau, Essai sur revolution historique et phil. des idees morales 
dans I’Egypte ancienne, 1895; Dunin Borkowsky, Phil. Jahrh., 1902, 385. 

(2) 'KXagQ, Die Schrift der Myleenier, ■, Olohus,\&^l, 74; 1905, 28;. 
Allg. Zeitg., 1903, cuad. 238, 239, 246, 247; Civiltd catt., 1904, Enero, 32. 
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forzaron con emigraciones procedentes de los Balkanes, y 
gracias al comercio maritimo, se familiarizaron con las an- 
tiguas civilizaciones. 

De este modo, los antiguos pobladores que primeramen- 
te civilizaron a la Europa meridional, fueron sometidos, 
divididos en variaa razas y dispersados. Desalojados de 
Grecia, llegaron mas tarde al sur der Italia en lucha con 
los mismos vencedores, y fueron perseguidos hasta el sur 
de Lacio. La Italia central fue la linica provincia en la 
cual a la conquista moral de los griegos y de los etrus- 
cos, que con la cai'da de la republica fue decisiva, no si- 
guid la conquista poKtica. Pero el espfritu griego tuvo 
md,s eficacia despuda, y la tiene todavla hoy, aunque el 
^neohumanismo:^ vaya perdiendo terrene. 

3. Apoteosis. —Jamds-^si exceptuamos el del descu- 
brimiento de Amdrica—se ha encontrado una part^del gd* 
nero humane en presencia de una abundancia tan rica de 
nuevas ideas respecto a la naturaleza, de mas ampliosma- 
teriales para fundamentar la ciencia ffsica de la tierra y 
el estudio comparado de las naciones La literatura y 
la lengua griega, despuds de Aristoteles, elaboradas sis- 
tematicamente, penetraron como idioma universal hasta 
en las costas y palses mas remotos. Nuestra civilizacidn 
radica en la de los pueblos riberenos del mar Mediterra- 
neo, principalmente de los griegos y de los romanos. Su li¬ 
teratura clasica nos ofrece tambien elementos extranjeros. 
Ambos pueblos prepararon el camino d la fusion y unifica- 
cidn de los pueblos. 

. La religion griega de aquel tiempo se diferencia esencial- 
mente de la indogermdnica antigua por haber introducido 
%deas humanas en la esfera de lo divino, por la deificacidn 
de los hombres, las apoteosis de los hdroes y de los prfnci- 
pes, si bien el haber constitufdo divinidades femeninas es 

(1) Al, V. Humboldt, Kosmos, II, 183. Sobrela GuHura troyand, v. Meyer, 
Geschichte des Altertvms, II, 1893,120. Sobre «micdnica», Kossinna, ZeiUchr. 
f- BtknoL, 1902, 178. Sobre el origen lidio de los etruscos ya indicados por 
Erodoto, V. Civ. Cattol., 1902, Marzo, 540; Septiembre, 534; Octubre, 158; 
1903, Julio, 158; 1904, Enero, 26. 
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en todas partes efecto de la imaginacion humana. De esta 
manera llego el paganismo d su mayor perfeccion, por mu- 
cho qua se quiera encomlar esta desligadura de la natura- 
leza y esta elevacion del genero humano al lado de lo di- 
vino, y magnificar la glorificacion artistica de la imagen 
mas bella de Dios. Asi debi'a alcanzar su fin la evolucibn 
descendente, porque solo por este medio podia el hombre 
conoeer poco a poco que se habia hecho descender el cielo 
d la tierra, que la santidad habia side confinada ^ la re¬ 
gion del pecado, que la vida moral y social habia sido des- 
truida en sus fundamentos. Mientras el Orlente tiene sus 
encarnaciones, se complace el Occidente en las apoteosis. 
AlH se dice: «Dios debe hacerse hombre»; aqui: «E1 hom¬ 
bre debe convertirse en Dios.^ All! todo lo absorbe el mo- 
nismo abstracto; aqut el subjetivismo destruye lo eterno. 

4. Tres grades: Adoracion de la naturaleza, fami- 
lia de dieses, mitologia. —La religidn de los griegos, for- 
mados de arte y de poesla, en su periodo medio suele de- 
finirse como «elaboraci6a politeistico-fantastica)), como 
«eBtbtica depurada» del naturalismo, como una doificacibn 
pantelsta de la naturaleza inspirada por el cdlido clima 
del pals, como suave visibn de la vida, como religibn de 
libertad y de humanidad. En Grecia no bubo jamas una 
dogmdtica universalmente reconocida, sino tan sblo mito- 
loglas; no bubo jerarquia ni dogmas intangibles. El rigor 
contra las reformas religiosas no se referia inmediatamen- 
te a los dogmas, sino al culto 

En la herencia indogermanica produjeronse evidente- 
mente mds tarde numerosas influencias del Asia Menor, 
de Fenicia, de Egipto, de los semitas y aun de Babilo- 
nia Los nombres de los dioses recuerdan muchas veces 

(1) Zeller, Oeschiehte d. Phil., I, ^ 1, 1892, 47. Sobre la intoleraneia, v^a- 
se Weiss, Apologie, III, ^301. 

(2) Clem. Alej., Coh., 6; Bev. de I’hist. des rel., II, 1880, 63, 129; I, 1902, 
399; Villenoisy, Origine des premieres races ariennes dlEurope, «Ze Museonh, 
1894, 62, 130; Thiele, Babylonisch-assyrische Oeschiehte, I, 490; Schultz, Alt- 
testawentl. Theol., 90; Gruppe, Die griechische Kulte und Mythen in ihren 
Beziehungen zu den orientalischen Beligionen, I, 1887; Griechische Mytholo- 
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los devas indos, los cuales eran considerados por los 
griegos como por loa indos, al reves de los iranios, como 
buenos espiritus. Prescindiendo de los ongenes, qu8 aqm, 
como en todas partes, nos son desconocidos, pueden distin- 
guirse, en el desarrollo de la religidn griega, tres periodos: 
el culto de la naturaleza, la transformacion de las fuer- 
zas fisicas en una familia de dioses, y el poriodo de la 
Mitologia griega propiamente dicha^^). E. Meyer pone por 
fundamento de su tratado de la religion griega estos gra¬ 
des de cultura: pueblo de pastores y cazadores, de agri- 
cultores, de navegantes. Las fuerzas de la naturaleza pe- 
rennemente ig'laales, cuya eficiencia transcurre uniforme y 
sin interrupcion, como el dios-sol y la diosa-luna y aun la 
madre tierra, constituyen el fundamento del mito y del 
culto. Pero en todos los conceptos religiosos domina mu- 
cho mas la mutabllidad de los fendmenos de la ^aturaleza, 
el eterno ciclo del nacer y del morir. Segdn dl, Urano no 
es igual i Varuna, sobre todo noes indogermdnico Apo- 
lo no es el.dios del sol, y la interpretacion de Artemisa y 
de Afrodita como diosa de la luna, carece de fundamento- 
5. Religidn natural pelasgicai —^Los antiguos pelas- 
gos, que, tanto segdn Homero y Herodoto, como segiin lo 
que la edad prehistdrica nos ensena respecto i la civiliza- 
cidu de Mieenas, no fueron griegos, sino bd,rbaros tu- 
vieron en Dodona y en ^Ipiro su reaidencia principal y 
profesaban una religidn natural. Segun Herodoto, alprin- 
cipio lo ofrecian todo a los dioses, sin hacer distincidn de 
cultos ni de nombres divines. Despues aprendieron de 
Egipto los nombres de los dioses y preguntaron en Dodo- 

gie u. SeUgionsgeschichte, 1902, debe usarae con cautela. Para (51 la religion 
que concibe como doctrina, se fnnda puramente en errorea del pensamiento. 

(1) Weloker, ffriechische GiStterlehre, 1873; M. Muller, Essays, II, 130; 
Meyer, Qeschichte, II, 92; Rohde, Ueber die Religion der Griechen, Kleinere 
Schriften,ll, 1901,314 339;Gilbert, GViectecAe Gotterlehre in ihren Grand, 
zugen dargestellt, 1897; Baumgartner, Weltliteratur, III, 9. 

(2) Por lo contrario, Bohnenberger, Der altindische GoU Varuna nach 
den Liedern des Bigveda, 1893; Rev. de I’hist. des rel., I, 1895, 206; M. Mii- 
Her, Tkeos., 72. 

(3) Miller, Die Pelasger/rage, 1898. 
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na si debian aceptarlos. A la cabeza estaba Zeus (Dyaus, 
Yaruna, Urano), el dies de la atmosfera y del cielo atmos- 
ferico, con sus nubes. Este nombre entrana todavia el re- 
cuerdo monoteistico de la mas antigua religion veda, co- 
mo tambi^n el nombre de Zeus, a pesar de todo el poste¬ 
rior obscurecimiento mitoldgico, quedd siendo el nombre 
de la divinidad suprema. La fe en la existencia de dioses 
personales estaba tan mtimamente arraigada en el espf- 
ritu griego, que nadie osaba negarla. La evolucion sucesi- 
va tuvo por fundamento una antigua forma de la religidn, 
con la fe en un Dios superior (hado), que ya aqui bajo 
castiga el mal y premia el bien. Como quiera que sea, po- 
demos llamar a esta antigua religion la religion primitiva, 
antigua y natural, imperfecta, si se quiere, pero de al- 
tfsima importancia, y no desprovista del ideal del ser di- 
vino 

Pero i la vez que el culto del Dios, del Padre de 
los dioses y de los hombres, hallamos el culto de la natu- 
raleza. Las fuerzas fisieas, veneradas al principio comb 
tales, transformdronse, mediante la personificacidn, en una 
familia de dioses, de la que Zeus es rey y padre. Los rfos y 
las fuentes son sus hijos y sus hijas; Palas es la diosa del 
cielo azul, con el sobrenombre de Athena, es decir, radian¬ 
ts como el fuego; el dies del sol es Pan entre los 

arcadios, y Feho=e\ resplandeciente, entre los otros, el cual 
recibio despues,el sobrenombre de Apolo, de d7rAXw>'—el de¬ 
fensor (que puede herir y curar, iXe^Uaxos aur'/fp, 6 de MWvfu 
=matador), el que ahuyenta el invierno; es el primero de 
los dioses pastoriles; Dione 6 Demeter es el principio fe- 
menino que concibe, Hera la diosa del cielo obscure, He- 

la diosa de la primavera. Al lado del dies del sol estd 
Arteinisa 6 Helena, diosa de la luna y de la caza, con 
Dos, diosa de la aurora. El dies del fuego es Prometeo, al 
principio Hefaistos, dios del rayo. La diosa del hogar es 
Hestia. El dios del mar, Potidao, se llamo mas tarde Po- 

(1) M. Muller, Wissenschaft der Sprache, II, 388; Weiss, Apologie, 1,478; 
L. Schmidt, Die Ethih der alien Griechen, I, 1882, 47. 
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seidon; el dies de la humedad y de la feciindidad es Dio- 
nisio; pero Hermes es el dies de las tinieblas, del sueno y 
de la muerte. Faltan simulacros y temples. 

6. Mitologl'a po6tica.— La religion natural peMsgi- 
ca fue humanizada mas tarde bajo la influencia de la fan¬ 
tasia per los poetas; los dieses fueron mezclados en los ac- 
tos humanos y desarrollados en sentido politelsta. La Mi- 
tologia invadib el terrene de la religion antigua y le robe 
casi todo aliento de vida Desarrollo sobre la religion 
natural, que Hesiodo poma aiin per fundamento, pero no 
nacio de ella. El tono mas suave que el cantor jbnico 
Homero emplea cuando canta los nuevos dieses llegados 
da fuera, y la descripcidn ironica de los habitantes del 
Olimpo, deja ya sospechar una oposicidn con un tiempo 
de fe mas pura. A pesar de toda la originalidad del Olim¬ 
po griego, no puede negarse la influencia asiatica (egip- 
cia.) Las colonias del Asia Menor formaron el pUente que, 
de la religion asiatica ligada a la naturaleza, condujo i la 
forma religiosa griega mils movil y varia ''Jll periodo 
posterior de esta Mitologla, especialmente desde la ^pbca 
maceddnica, se ha designado como el desenvolvimiento 
sincretico del ciclo de las deidades olimpicas. Heracles es 
el dies del sol, y las divinidades femeninas proceden casi 
todas de la madre naturaleza asiatica. Mas tarde Alejan¬ 
dro restituyd con usura cuanto los griegos habfan mendi- 
gado, porque la civilizacidn griega, en unidn con la cultu- 
ra de los arabes, de los neopersas y de los indos, tuvo gran 
^eficacia aun en la Edad Media. La libertad griega desato 
. las fuerzas de los asiaticos ligadas por la servidumbre i®). 

Cuando Herodoto afirma que Homero y Hesiodo idearon 
las teogonias 6 historias de los dioses de los antiguos grie- 

(1) Max Muller, 1 . c., .387,425; Herod., 4, 2, 5,3; Dollinger, Reidentum.. u. 
Judentum, 63; Gaisser, Ueher die religidsen in Herodots Weltamchauung, 
1871. 

(2) Humboldt, .Slosmos, 11, 171; Fritz, Ausamtiher Weltmechauungen, 
211; Saussave, Lehrbuch, II, ^ 327; Willmann, Geschichte d. Idealismus, I 
47; Weiss, 1 . c.. Ill, 70; Stimmen aus Maria-Laach, I, 1902, 369. 

(3) Humboldt, 1 . c., II, 184. 
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gos, expresa, en efect6,,una verdad histdrica; pero no es 
menos cierfco qua los poetas se fundaron an la tradicidn, y 
qua en el dasanvolvimiento tan s61o secundaron el genio 
del pueblo griego. Plinio enuncia en forma prosaica el mis- 
mo pensamiento cuando dice: «E1 lenguaje humailo ha in- 
ventado los multiples dioses; incapaz da contanar el con- 
cepto entaro de la perfeccidn, lo ha dividido en distintas 
partes y se ha formado seres ideales y objetos especiales de 
adoracidn La escuela lingmstica de la Mitologia esta 
aquf en su derecho; esto no obstante, hay qua reconocer 
como verdadera una parte del folklorismo. La lengua for¬ 
ma efectivamente el pensar, pero tambien sigue al pensa¬ 
miento religioso. La fe popular, de cuyo culto de las al¬ 
mas se encuentran huellas en Homero, e influencias en He- 
siodo y en el culto de los heroes, sobrevivid i todos los 
sistemas filosdficos y se conservd hasta la posterior dpoca, 
en que florecid la cultura filosdfica universal 

7. Etica.— Lob poetaa, no sdlo contribuyeron por su 
parte d convertir en humanO el ciclo de los dioses, sino 
tambien d envilecerlo. Perdidse la fndole de lo delicado y 
noble; el elemento moral, que no llegd d apreciarse en la 
religida natural, no sdlo fud olvidado, sino lastimado y es- 
carnecido. La Mca religiosa es la parte mds ddbil en la 
religidn griega, Nada mas ajeno d la fndole apacible de 
los griegos, que el acercarse a sus dioses con los senti- 
mientos de la culpabilidad del pecado d de la indignidad. 
Los griegos mas antiguos no tenfan sentimiento del peca¬ 
do ni del mal moral, Humanidad, mansedumbre y perddn 
eran para ellos tan desconocidos como el amor a la ver¬ 
dad. Oonsideraban el mundo moral puesto bajo la tutela 
de los dioses, como un orden de derecho, cuya observan- 
cia producfa la justicia d la rectitud. Los dioses daban la 
fortuna y los hombres la virtud^®>. Con todo, ha de recono- 

(1) Hist, nat., 2, i; Arnob., Advers. nat., 4, 32. V. Fischer, Erhmntnis- 
theorie, 1887, 4; Cic., De nat., 3, 24, 36; Schmidt, Ethik., I, 52. 

(2) Rohde, Psyche, ^ 1898; Frey, Tod, Seelenglaube und SeelenkuU in al¬ 
ien Israel, 1898 , ioo. 

(3) Sauasayo, Lehrb., II, ^ 334. 
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cerse en jueticia que no hay que dar la culpa de eate con- 
cep to a toda la antigtiedad. La maxima de Oiceron: Vir- 
tutem nemo unquam acceptam deo retulit, nadie ha refa- 
rido d Dios la virtud recibida, es combatida por vetustos 
testimonios de la antigiiedad cldsica 

Homero habla de juaticia y de temor de Dioa. Heaiodo 
ea el primero que, aunque auperficialmente, noe da una 
idea de loa conceptoa morales y de las costumbres del pue¬ 
blo. Pero Hesiodo es pesimista; en lo cual es sobrepujado 
aun por loa mismos brficos. Los puntos luminosos de au 
moral son: dignidad del trabajo y respeto a loa mandatos 
divinos. Pitagoras se dedico d educar moralmente al pue¬ 
blo. Con el aecetismo y la teona de la metempsfcosis abrid 
un camino nuevo. Pud el primero que fundd una aaocia- 
cidn, una eapecie de comunidad religiosa. La Urica es pe¬ 
simista Socrates, y todavia mds Platdn, considerabau 
la virtud como obra de Dios. 

8. Efecto desmoralizador de la Mitolo^a.— Pero, 
ciertamente, el ejemplo de loa dioses no era el md,s indi- 
cado ni para la vida moral, ni para la teodicea. Por una 
parte, aparecla entonces en primer tdrmlno Ares, el dios 
de la guerra, y, por otra, Afrodita, la Astartd de loa fe- 
nicios. Aunque data era preferentemente considerada d 
la luz del principle eatdtico como diosa de la belleza y de 
las gracias del amor, no dejd de producir consecuencias 
inmorales. La vida en familia de loa dioses oUmpicos, con 
sus enredos y arterias, sus pasiones y sus vicios, no es 
m£is que una copia de la vida familiar hUmana, y por cier- 
to, no de las mejores, pues la vida de familia fud entre loa 
griegoa un escarnio d la moralidad. El desprecio de la mu- 
jer fud la fuente de todo mal. En loa dioses de Homero se 
pinta al hombre con todas sua odiosas pasiones. Esta apo- 

(1) Theol. Quartahchr., 1841, 225; 'Willmann, Idealismus, I, 322, 454; 
Thiele, Philosophie des Selbstbewusstseins, 460. 

(2) Schmidt, c., 295; 3-49, echa una ojeada d, la evoluoidn hiatorica 
desde Homero hasta nuestroa dias. Kdstlin, Die Ethih des Massischen Alter- 
tums, 1887, 145; Willmann, 1. c., 263; Schroder, Pythagoras md die Inder 
1884. 
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teosia del lado mis denigrante de la vida hiimana, esta 
descripcidn frecuentemente procaz de la sensualidad, con- 
tribuyd no poco a difundir en amplios circuloa un concep- 
to relajado 4 irreligioso de la vida. Segun Vitruvio, se 
edificaban los templos de Venus fuera de las puertas de 
la ciudad, para no excitar a los adolescenfcea y a las muje- 
res al libertinaje. 

Pero aunque los fildsofos trataban de interpretar racio- 
nalmente la religion, porque se avergonzaban de ciertas 
obscenidades, no por ello se atrevian a cambiar las cos- 
tumbres paternales, sino que llegaban i partlcipar de 
elks. El pueblo no adver.tia esto, aunque bay que recono- 
cer que atendia mis i su conciencia que i las fibulas iu- 
morales de los dioses, y que yeneraba a dstps comp i cus¬ 
todies del derecho y de las costumbres, como i vengado- 
res y juecesl^l. Esto permitia «vivir edmodamente con los 
dioses)), no sdlo a los notables, sino tambidnal pueblo. Los 
griegos fueron siempre «ninos». «Los griegos en general 
nunca se cuidaron de formar una teoria filosdfica de la re- 
ligidn; tampoco les importaba nada la unidad del culto. Se 
contentaron con que en los respectivos Estados se conser- 
varan las instituciones de la religidn de sus mayores. As! 
se explica el sorprendente fendmeno de que los griegos, 
no obstante su exquisita y elevada cultura, poseyeran ri- 
tos tan groseros, y que, aunque no sin oposicidn por parte 
de sus mejores ingenios, se refiriesen ciertas historias de 
sus dioses, que apenas podian creerse de los salvajes poli- 
nesios Hasta el lascivo Horacio habla de «historias que 
enseflan i pecar)). Ni tampoco el concepto de «lo divino)), 
por medio del cual, i partir de Herodoto, se manifestd la 

(1) Friedlaader, l>ie Sittenffeschickte jRoms, III,« 1890, 661; Ps. Juatin., 
Coh.,U,U. 

(2) Saussaye, Lehrh., II, 84; Schmidt, Ethih, I, 135; Josefo, G. Ap., 2, 
33; M. Felix, Oct., 23; Clem. Alej., Goh., 2, 7; Arnob., Adv. nat., .5, 1; Lact., 
Inst, 4, 2; Athen., G. Gentes, 11, 26; Greg. Naz., Or., 39, 3-6; Agust., De civ, 
Dei, 2, 3-9; Weiss, Apologie, I, 291; Haas, Der Geist der AntiJee, 1894. Cham¬ 
berlain, Die Grumdlagen des 19. Jahrhund., ^ 1900, 91, trae un juioio de ab- 
soluta condenacibn sobre la moralidad griega. De Maistre, Pape, 1878, 
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inclinacldn hacia la idea de un Dios uno, consiguio extir- 
par la creencia en la multiplicidad de los dioses, ya que el 
sentimiento religiose del pueblo griego «no hubiera podi- 
do pasar sin ella». Un severe monoteismo con su glacial 
desolacion, hubiera parecido atelsrao a los antiguos grie- 
gos h). 

9. Culto de Apolo. —La transformacion de la religibn 
griega en una Mitologia formal, fue realizada con exito 
por los jonios] pero los dorios resistieronse en4rgicamea- 
te a aceptarla, y con esto—quiza empujados del exte¬ 
rior (Greta)—dieron ocasion a una interpretacibn religiosa 
mds profunda, la cual desde el tiempo de Hesiodo tuvo su 
centro en un culto comun, en el culto de Apolo en Delfos, 
con su ordculo, y llegb a ser el origen de la civilizacibn he- 
lenica, si bien Dionisio y sus orgfas no fueron nunca des- 
bancados. El conocimiento y examen de uno mismo, plan- 
teados aqui como condiciones fundamentales de la vidare- 
ligioaa; i pesar de estar adheridos con sus vicio^ nefandos 
i la religibn antigua, mostraron un fondo mds puro de la 
conciencia religiosa, un rasgo mds fntimo del corazbn hu- 
mano y del orden divino del mundo. Si no la remisibn de 
los pecados, se buscb la expiacidn y la ensenanza. La pu- 
reza, la justicia-y la redencidn se consideraban como pun- 
tos capitales ya en la presente vida. 

Asi como entre los iranios encontramos la victoria so- 
bre el pecado en la lucha de Ormuzd con Abriman, y entre 
los egipcios en la lucha de Osiris con Tifbn, as! tambien 
los griegos la buscaron en la conciencia humana («conb- 
' cete a ti mismo,)) «huye del exceso,))) y se elevaron de la 
toaturaleza d la personalidad. Por esta razbn, los mismos 
jonios de Atica en tiempo de Pericles, sintieronse impulsa- 
(los a quitar d los dioses hombricos el repulsive colorido 
humano y d elevarlos d un pedestal btico sobrehumano. 
Apolo se convirtib en custodio de la vida morigerada. 
Zeus en patrocinador del derecho, y Athena del consejo 


(1) Paulsen, Einleitung in die Philosophie, * 1896, 287. 
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prudente, del arte y de la ciencia (i). Los dioses aparecie- 
ron como potencias morales, generadores y guardadores 
de lo verdadero, lo bueno y lo bello. Subsistiaa loa ritos 
religiosos, pero los preceptos morales de la honestidad, el 
cumplimiento de los deberes para con la patria, el Estado 
y-la familia, eran los primeros y mas importantes. El 
acuerdo entre la religion y la culfcura, por cierto una cul- 
tnra 4tico-est^tica llbre, fue por primera vez claramen- 
te reconocida en esta religion. El hacerse semejante a 
Dios por el camino del saber, que contempla el nous que 
ordena armdnicamente el universe, es el ideal de los gran- 
des fildsofos y de los artistas. La inteligencia, en forma de 
saber y de contemplacidn estetica, determina la vida reli- 
giosa. La religidn se hace filosdfica. Dios es la razdn per- 
fecta, y se venera en una vida conforms i la raz6n. La ra- 
z6n humana es divina. 

10. Filosoffai— ^Pero la misma filosofia que, con la ra- 
z6n y con la moral, intentaba ennoblecer la religidn, mina- 
ba al mismo tiempo los cimientos de ella, no s61o con su ex- 
plicacion del universe en sentido nafcuralista, atdmico y 
pantelsta, sino tambidn con su intento de unir el desenvol- 
vimiento del mundo con el de los dioses (teogonla), disol- 
vi^ndolo todo en cosmologla 6 abandondndolo d la duda. El 
escepticismo, del mismo mode que el pantelsmo oriental, 
resolvid todas las cosas que aparecen, entre las cuales se 
nombraban tambi^n las formas de loa dioses, en lo Uno y 
en lo Universal. La filosofia descendio del cielo alatierra, 
pero acabo con privar tambien al alma del derecho a la 
existencia, dejando que se desvaneciese en la nada. La 
creencia en la inmortalidad y en la otra vida se conserve 
tan solo en la teologia y en la poesia. 

Junto con la inclinacion filosofioa, ya notable desde el 
siglo VI, hacia cierto monoteismo, por no decir monismo, 

(1) V. los tragicos Esquilo y Sofocles cifcados por Saussaye, 1. c., II, ‘*321; 
Delf, Untwicklungsgesch. d. Bel., 208; Stiiltze, Das griechische Orakelwesen, 
S2; Die Sibylle u. Sibyllinen, 190i-, Schmidt, 1. c., I, 118, 166; Will- 
mann, Idealismus, I, 142,199, 250; Corner, Grundriss der Beligionsgeschich- 
te, 89, 152. 
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tomo poeiciones el escepticismo para combatir d, la religibn 
tradicional. Tebgenes de Regio (hacia el 520), Heraclito, 
Teodoro de Lampsaco, Demdcrito y otros trataron de sal- 
var la religion por medio de la interpretacibn fieico psico- 
Ibgica de los mitos; pero fue en vano. Ya Hesiodo habia, 
dado el primer impulse con su teogonla; pero los filosofos 
jbnicos y los eleaticos, con su filosofia naturalista y pan- 
telsta, prepararon indirectamente el escepticismo que si- 
guio mds tarde. Segiin Hesiodo (en la Jeog^oma; por mo¬ 
de distinto en los Dias y ohras con las einco edades), todo 
el mundo de los dieses debe su nacimiento d un proceso 
natural. La tierra y el tdrtaro 0) salieron del caos. La tie- 
rra engendro el cielo; Gaia y Urano, las seis parejas de 
titanes. La liltima de betas, Cronos y Bea, son los padres 
de los dieses olimpicos. Cronos devora a todos sus hijos, 
aun i Zeus, pero tiene que vomitarlos. Zeus y sus herma- 
nos lucharon contra Cronos y los Titanes, hasta que Zeus 
conquistb al fin la soberam'a. Aunque ahora apa^ece bste 
como persona, en realidad no es sino una personificacibn. 
Del propio mode se explica el mal en la tierra por medio 
de Prometeo y Pandora: la ambicibn del hombre y la ve- 
leidad de la mujer. Por consiguiente, el primer mal es la 
mujer, y el segundo, el no poder vivir sin ella (vbase Ca- 
tbu). La teologla brfica terminblo todo en pantelsmo. 

En presencia de esta obra deletbrea de la filosofia, se 
comprende que el esceptico Protagoras (y Euripides) dije- 
ra: «No estoy en condiciones de saber si los dioses existen 
b no, pues nos impide en gran manefa saberlo la obscuri- 
dad y brevedad de la vida humana En tanto que 
Pindai 0 , Herodoto, Esquilo y Sbfocles se mantienen, aiin 
en la antigua fe, vemos ya el racionalismo y el escepticis- 
mo en Hecateo, Tucfdides, Euripides y Aristbfanes. La fe 
popular cayb en universal descrbdito (Xenbfanes, Heracli- 

(1) Bollinger, Heidentum, ^54; Cic., De nat. dear., 1, 16; 3, 23, 39; M. 
J’elix, Oct., 8, 13, 21, 22; Lac., De ira, 8; Eua., Praep. ev., II, 6, 7, III, 7 
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to, Antistenes). A la obra de los tragicoe se oponta la de 
los cbtnicos, y los escdpticos (sofisfcas) minabau el terreno 
£ los filosofos series. Desde Evemero de Mesana (unos 
300 afios antes de J. C.), la explicacion hiatbrica de los 
mitos se llamo evemerismo. Los Padres (Meliton, Tertu- 
liano, M. Felix, Oipriano, Agustin) estuvieron de acuerdo 
con bl; pero pusieron los demonios en lugar de los hom- 
bres divinizados. Epicuro degrade k Zeus con toda la fa- 
milia de los dioses, hizo de su historia un objeto de burla 
y deified los hombres. Los estoicos explicaban la mitolo- 
gia de un mode alegdrico y naturalista, «tanto que los 
antiquisimos poetas, que ni siquiera sospecharon esto, pa- 
reci'an haber side estoicos)) (Oicerdn, Taziano, Atendgoras 
y otros). Los nebplatdnicos hicieron md.s tarde lo mismo (b. 
Los ordculos perdieron tambidn entonces su importancia.. 
La inseguridad, la anfibologla, la extrayagancia de sus 
respuestas fueron al fin descubiertas y flageladas sin mi- 
sericordia. (Otisippo, Enomao) y ya no pudieron salvarse 
por la bendvola defensa que mds tarde (Plutarco, Sexto 
Emptrico) se hizo de ellos. 

11., Socrates. —Pero ya hemos anticipadp algo acer- 
ca de la sucesiva evolucidn. Un hombre intervino con dxi- 
to maravilloso en el curso del pensamiento religiose y fi- 
losdfico, Sdcrates. Oomo creyente respetd la religidn na- 
cional y la practied, aunque mds tarde fud acusado de que 
no reconocia £ los dioses del Estado y de que introducia 
otros nuevos. Xenofonte dijo de su maestro qUe era reli¬ 
giose; pero esta afirmacidn esta relacionada con su miste- 
rioso demonio el cual, por lo menos en forma de conse- 
jero, fud su guia desde la infancia, y le sostuvo y fortalecid 
su fe en la revelacidn divina y en la religidn en general, 

(1) Eus., 1. c., 15, 16, 12; 62; Z>e Finjluence du demon de Socrate, iRev. de 
I’hist. des reLl), 1886, 47. 

(2) Willmann, Idealismus, I, 346, 360; Hertzberg, Geschichte GriecJien- 
lands, III, 1875, 95; Fiat, Socrates. Seine Lehreund Bedeutung fur die Gei- 
stesgeschichte u. die ehristl. Vhiloso'phie, trad, de Emil v. Ottiagen Spielberg, 
1903; Jentsch, Hellenentumu. Christentum, 1903,81',Iia.Tna,ck, Socrates und 
die alte Kirche (Reden und Aufsdtze, I, 1904, 29). 
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El demonlo, lo divino, que dl sentia en si, el contacto con 
la di vinidad, hizo de Socrates un verdadero creyente. No 
estaba conforme ni con los que abiertamente deeconoclan 
los dioees nacionales, ni con los que, como Herodoto mis- 
mo y Plndaro, querlan adaptarlos al gusto m^is refinado. 
E-eprobo como necio el intento de interpretarlos alegdri- 
camente; pero, esto no obstante, ensend un monotelsmo, 
la creencia en un Dios linico, eterno, invisible, omniscien- 
te y todopoderoso. 

Segiin Oiceron, fud el primero, pero en realidad no sin 
precursores (los siete sabios, Pit^^gora8) que hizo bajar del 
cielo a la tierra la filosofla, diciendo que lo flsico esta so- 
bre nosotros y que lo que viene despuds de la muerte no 
es para nosotros. Las investigaciones flsicas son, no sdlo 
diflciles y aun imposibles, sino que conducen al atelsmo 6 
al pantelsmo y al naturalismo. Solamente lo humano tie- 
ne valor para nosotros. Socrates daba as! otra direccidn d. 
la instruccidn moral y religiosa de los griegos ei^armonla 
con el culto de Delfos. En oposicion d la dtica antigua, 
todavla naturalista y apoyada en la ley moral del univer¬ 
se, dl, segiin los precedentes de Demdcrito y de los sofis- 
tas, inclind al hombre a estudiar su propio interior, tratd 
de desligar el corazdn humano de las exigencias del mun- 
do exterior, obligdndole d penetrar en si mismo, y d po- 
ner un fundamento moral d la vida familiar y poHtica. 
Eusend que no necesitar nada es cosa de Dios, y que ne- 
cesitar poco es asemejarse d Dios. Los hombres se tratan 
bendvolamente entre si, porque se necesitan mutuamente, 
pero cuando se hacen competencia, se tratan con hos- 
tilidad. Con esto puso el fundamento de la vida practica 
y moral en la personalidad moral y espiritual, d pesar 
de que atribuyd la virtud al saber y concibid la dtica como 
doctrina racional de la felicidad (eudemonismo). ^Oudles 
fueron las consecdencias de esto? Sdcrates, que se propo- 
nia reanimar la Atenas moralmente depravada, tuvo que 
beber la cicuta como menospreciador de los dioses y co- 
rruptor de la juventud; por este motive se complacian en 
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citarlo los apologistae como ejemplo de injusta pereecu- 
cion. Diagoras (hacia el 415), inculpado de atelsmo, fud 
desterrado de Atenas. La filosoffa misma cay6 en despre- 
cio pues aun 4 loa espiritus superiores antes parecia un 
medio de ejercitar la inteligencia que de adquirir la ver- 
dad. Aristoteles la llama «la libre actividad de un alma 
sin penas.» 

12. Platon.—Platon, no solo escribid la apologia de su 
maestro injustamente condenado, sino que en su filosofia 
nos dejd ademAs la mds hermosa defensa de aquella doc- 
trina. Hay en bus escritos algo asi como un rasgo m^is no¬ 
ble, un vuelo sublime mds alia de las miserias de este 
mundo, por encima del cuerpo donde el alma esta apasio- 
nada, hacia lo que existe por sf mismo, hacia lo eterno y 
lo bueno. Podria decirse que Platdn fud un sabio de indo¬ 
le sacerdotal, un poeta guiado por un genio divino. jQud 
espldndido es el ideal que nos traza del sabio! jOudn ma- 
ravillosamente nos describe la excelencia de date, libre de 
los vinculos del egoismo, de las pasiones carnales, de loa 
ruines deleites! jDe qud manera tan conmovedora repre- 
senta, al corazdn enternecido del lector el heroismo del 
verdadero justo, que sufre penas inmerecidas! jNo es dl, 
en verdad, el tedlogo del mundo heldnico, el «profeta re- 
dentor» de la antigiiedad? Desgraciadamente, no pudo 
Platdn vestir su vivo ejemplar de came y de sangre, y se 
olvidd de indicar los medios eficaces para traducir en acto 
su ideal. Tan solo consiguid hacer sentir mejor la necesi- 
dad de la revelacidn y de redencidn. 

Todavia es discutible si llegd al conocimiento del wmco 
verdadero Dios. La idea de lo hueno, que reivindicd para 
el ser supremo demuestra, en efecto, un concepto alta- 
mente moral; pero deja desvanecer totalmente el concepto 

(1) Weiss, Ill, ^72. 

(2) Eus., Praepar. evang., 12, 10; 14, 13, 33; Teodored., Gr. aff. cur. pag., 
12; Agust., Ep., 118,3, 20; Cic., Tusc., 2, 1, 30; 22, 5, 51; De nat, deor., 1,13, 
33; Baur, D. GundissaLinus, 1903,163. 

(3) Geyser, Das phUosophische Gottesprohlem, 1899, 39, 57; Euoken, Die 
Lebensan&chauungen grosser Denker, ^ 1896, 32, 38. 
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de la personalidad. Es una abstraccidn 6 una deduccidu 
logica, pero no encierra ciencia alguna, no se determlna d. 
si misma, ni produce nada. Aunque su doctrina sobre Dios 
no contenga un panteismo con propension a un dualismo 
absoluto, tampoco aquel concepto efcico puede equivaler 
a un teismo de creacion. La doctrina de Platon respecto i 
la materia fu4 y es el punto vulnerable de su filosofia. 
Los desenvolvimientoB dualistas, emanatistas y teistas 
de tiempos posteriores son claro argumento de su in- 
determinacidn. La expresidn de que es dificil encontrar a 
Dios, y que, aunque se la encuentre, es mas dificil todavia 
anunciarlo, fue muy citada por los Padres pero comiin- 
mente atribuida al Hermes Trismegisto. 

Este concepto de Dios fue, en verdad, de gran impor- 
tancia para la vida moral, porque, segdn el ejemplo pita- 
gdrico, ponia a la vista un fin ideal en el kacerse.semejan- 
te d Dios, en la voluntad de purificarse, de santificarse, de 
redimirse, y al culto exterior de la religidn opoi^ia el mun- 
do interior de la concieucia. Platdn dice de si mismo que 
fud el primero y el linico hombre que distinguid lo justo 
y lo injusto por la intrinseca ventaja y desventaja. Con 
afirmar la providencia divina y la inmortalidad personal 
del alma, y con recomendar de un modo apremiante el 
cuidado del alma como una necesidad, prestd a la religidn 
su base md.s firme. Platdn es de los que hacen dpoca res¬ 
pecto al dogma de la inmortalidad, si bien convencid d, 
muy .pocos de sus secuaces, ya que unicamente los gran- 
des fildsofos podian elevarse a tan elevadas cumbres. Na- 
, da dice de una religidn para los pobres de espiritu. La 
ciencia, la cognicidn altisima del ente veraz, es el requisite 
de la redencidn. «PocoB hombres elevados logran por me¬ 
dio de ella el premio que brilla desde el m^s alH; el pre- 
mio que es la liberacidn de la vida de este cuerpo perece- 
dero, la reunidn perpetua con el verdadero ente, la vuelta 
d lo eterno y d, lo divino.-Merced i.la comunidad, veneran- 

(1) Josefo, C. Ap., II, 16, 31, 36; Ps. Justin., Goh., 36; Otto, Corpus apo- 
iogetarum, III, 2, 122. 
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do d los difunto8 entre los parientos, se establece un sim- 
bolo de lo que el filosofo logrard, despues de la muerte <^).» 

La mulfcitud no pudo ni quiso comprender Bemejante 
filosofia, d, la cual le faltaba la actividad hacia afuera, la 
liberacibn de la miBeria, la reparacibn de las fuerzaB per- 
didas, la benevolencia para con los demd,s. La virtud como 
«armonia» no podia sustituir al concepfco falto de ley 
moral. Faltaba tambien la fe en un progreso intelectual y 
moral de toda la especie Humana, en un fin religiose pues- 
to en el md,s alld,. La oposicibn entre la sensibilidad y la 
razbn, entre el mal y el bien, es inmutable b invencible. 
Si, Platbn no estaba muy lejos del eudemonismo, y, por 
razones pedagbgicaB, se vib obligado a recomendar moti- 
VOS md,8 bajoB para dirigir al pueblo, Tal fue la suerte de 
la teologla de la filosofia griega, la cual, gracias d, su ver- 
dad, belleza y eficacia prd,ctica, se hallaba d, suprema al- 
tura 

Pero Platbn no, supo aplicar sus sublimes teorfas i sus 
propias acciones. jCud,ntas sombras no obscurecieron el 
brillante cuadro de su vida! Sbcrates, como nos lo mues- 
tra su ,md,s entusiasta discipulo, Jenofonte, no fue, segdn 
los severos conceptos morales, un hbroe de virtud; pero 
Platbn padecib mucho mds de la enfermedad moral de sa 
tiempo y de su pueblo. La defensa de la esclavitud, la de- 
gradacibn de la mujer, el consejo de exponer d, los ninos 
dbbiles, el poco austere criterio sobre ciertos vicios, que 
entonces eran de buen tone entre los griegos, y otras mu- 
chas cosas semejantes, muestran suficientemente que el 
representante md,s noble de la filosofia griega, el ((Platbn 
cristiano,)) aunque en las ((Leyes)) aparezca mas austere, 
no se hallaba en condiciones de opener un dique al des- 
moronamiento moral y religiose, ni siquiera retardarlo. 

“ 13. Aristoteles. —eEs quizd, Aristbteles ma,8 cristia- 

(1) Rohde, Psyche, 585; Schmidt, Ethnik, I, 167, 275; Kostlin, Ethnik, 

404,484. ' , ■ 

(2) Clem, de Alej., Coh., 6; Eus., Eem., 3, 6, 24; Huit, Ann. de phil., I, 
1890, 378; La vie et I’oeuvre de PlaUm, 1893; La. philosophie de la nature 
chez lesanciens, 1901. V. Zeller, Pfleiderer, Wihdelband y otros. 
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no? Tampoco 41, en cuanto dla renovaci6n religioso-moral, 
fu4 mas afortunado que Platon; ni tan sdlo penso en ello. 
Aristoteles tiene un concepto de Dios todavia menos apto 
para la vida ordinaria, un concepto sin contenido, sin mo- 
vimiento, sin vida. Si lo «perfecto,» el «pensamiento del 
pensamiento,^ porque solamente lo perfecto puede pensar, 
es taimbien algo sobrenatural, es tambi4n al propio tiem- 
po una cosa que no tiene contacto con el mundo. Aristd- 
teles no podia aplicar a su Dios, ocupado tan solo en su 
propio pensamiento, el concepto que Platdn se habia for- 
mado de la Providencia divina. El Dios de Aristdteles no 
tiene infinidad.no tiene idea de las cosas terrenales, ni liber- 
tad, ni actividad ad extra Siendo inmdvil en si, mueve al 
mundo por medio de su puro ser como fin, Aun su unidad. 
esta en peligro merced d los dioses astrales, 

Toda la Mica se funda en la vida de este mundo. Aris- 
tdteles pone la dicha en el uso razonable de los bienes ex- 
ternos. Plutaroo tenia, pues, raz6n cuando dijo que Aris- 
tdteles posela eminentes conocimientos, especiattoente res- 
pecto i las facultades del alma, pero muy esoasos respecto 
d Dios y d las cosas divinas Nada sabe decirnos respec¬ 
to. d la suerte del nous (entendimiento) eterno, y apenas 
nos ofrece huellas de la bienaventuranza futura. Semejan- 
te idea de la inmortalidad, que responds exclusivamente 
d la deduccidn Idgica, no puede ejercer influencia alguna 
en la conducta de la vida terrenal. Por este motive los 
Padres y los aristot41icos del siglo XVI tuvieron esta filo- 
sofla por anticristiana. Su dura sentencia respecto d los 
psclavos, d las mujeres y d los barbaros, reducidos, por na¬ 
il) Willmann, Idealismus, I, 508; Euoken, Lebensanschauunyen,GO. 

(2) Plut,, Vita Alex., n. 7; Eusb:, Praep. ev., 15, 4, 6; Elaer,, Pie Lehre 
des Aristoteles ueher das Wirken Gottes, 1893. Mas favorable: Eolfes, Die 
aristotelische Augassrmg vom Verhdltnisse Gottes zur Welt und mm Men- 
schen, 1892; Jahrb. f. Philos., 1894, cuad. 2 y 3; 1896, cuad. 2; Die Gottesbe- 
hei Thomas von Aquin und Aristoteles^ 1898; Knauer, Die Hauptpro- 
bleme des Philosophic, 1892, 196; Eobde, Psyche, 591. Sobre la moral, v4ase 
Veiss, Apol., I, 313; Pilkula, Die metAphysichen Grundlagen der Ethik bei 
^'•'istoteles, 1896; Theol. Quartalschr., 1898, 330; Fiat, Sokrates, 152; Aris- 
ioteles, 1.903, 138, 330. 
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turaleza, a una condici6a inferior d la do los demas, es 
peor que la de Socrates, y nos muestra al griego ilustre, 
que en todo mira con desprecio a los dem^s, y mide la nao- 
ralidad con aneglo a la condicion y a los meritos exterio- 
res. El hombre, en su concepto, s61o es un «viviente poli- 
tico» en cuanto es parte del Estado; por si solo no es na- 
da, pues, fuera de Eudemo, nadie tuvo idea del valor de 
la individualidad personal. Al formular nosotros tan «duro 
juicio» de Aristoteles, no creemos con ello ^prestar un ser- 
vicio i. la ciencia;^ pero con toda su grandeza cientifica, 
Aristdteles, religiosa y moralmente considerado, no se ele- 
va poco ni mucho sobre el terreno antiguo, ya que tarn- 
bi^n 41 pone la bienaventuranza en este naundo y la re- 
dencion en la ciencia. 

14. Tragicos, epicureos, estoicos. —Verdad esque 
los trdgicos tuvieron un concepto austero de la vida, mas 
por entre sus magnificas creaciones se descubre un tone 
sombrio de pesimismo Es el tono de la resignacibn mu- 
da y desesperada, es la desconsoladora sumisibn al desti¬ 
ne, de la cual ni los mismos dieses pueden evadirse. Pero 
si esto ocurria con la madera verde, ^que babia de ocurrir 
con la seca? ^Cu^I seria el estado moral y religioso de la 
multitud, el destine de las clases inferiores? El inmoral 
mercado de esclavos, el trato ignominioso de las mujeres, 
las casas piiblicas de las mujeres y bombres prostituidos 
(pederastia), nos permiten eebar una mirada al fondo ho¬ 
rrible de aquella corrupcibn universal. El placer volup- 
tuoso con el epicureismo se convirtib en principle directi¬ 
ve de las clases dominadoras; la ruda explotacibn fue la 
suerte de las clases serviles. 

Yerdad es que los espiritus mejores reaccionaron una 
vez mas con el estoicismo b intentaron asegurar al bombre 
en su propio interior un fundamento de virtud. El amor 
de la virtud por si misma debia ser reconocido y escogido 

(1) Huber, Der Pessimismus, 1876, 11; Baumstark, Der Pessimismus in 
der grischischen Lyrik, 1898; Schneider, Die gottliche Weltordnung, 1900, 
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como deber propio del sabio. Pero el estoicismo, al. que 
eran indiferentes las mas graves aberraciones morales, cou- 
dujo al fin a la deificacio-A del propio yo. Los estoicos no 
consiguieron hallar el camino medio entre el desarrollo ne- 
cesario de lo absolute panteista y la libertad moral y la 
virtud. La Etica cinica procedla de modo que el individuo 
no tuviese otro fundamento que el mismo (solipsismo), sin 
ninguna relacion con el fin filtimo y supremo en el orden 
y la regularidad del todo. Oomo ultimo medio para ase- 
gurar la dignidad humana y la virtud, se recomendo y 
practicb el suicidio S61o la aversion al Cristianismo 
puede comparar el suicidio de los estoicos con la abnega- 
ci6a de los cristianos, con el dnlmo heroico de los mdrtires 
para morir por su fe El fervor criatiano por Jesucristo, 
el cristiano suspirar por el oielo, nada tienen de comfin 
con aquel acto de desesperacidn. Oierto ea que fud profun- 
damente sentida la impotencia de la religidn y de la moral 
antiguas; pero el estoicismo tampooo aupo pronunciar la 
palabra redentora. La apatia, el ^soporta y r.en^uncia^ de 
Epicteto, vaefo como eata de un motivo mis elevado, no 
halla apoyo en el hombre; la virtud ain premio, para la 
mayorfa de los hombres, dada su condicidn, carece de es- 
tfmuloa; aun entre los sabios hay pocos que, sin esperanza 
de ayuda y rodencion, cumplan con la virtud su finico co- 
metido. Cuando en las epistolas de San Pablo se leen las 
descripciones de la cdrrupcion pagana, facilmente podemos 
formarnos idea de la diferencia entre moral cristiana y 
moral pagana. Esto no obstante, difundiose mucho enton- 
ces el estoicismo. Plinio llama i los griegos inventores de 
todos los vicios. 

Es sabido que los Padres colmaron de elogios i la eti¬ 
ca estoica, exceptuando el suicidio, y directa 6 indirecta- 
mente la utillzaron para la exposicibn de la moral cristia- 
na (Ambrosio). Seneca y Epicteto, aun en la Edad Media, 

(1) Weiss, dpoZ., Ill parte. Epicteto desaconseja del suicidio (Reclam, 
74). Marco Aurelio lo recomienda (.32). 

(2) Fritz, Antike Weltanschauung, 342. V. Schmidt, Ethik, II, 445. 
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influyeron en la moral cristiana. Los maestros crietianos 
de la perfeocidn, aun Rodriguez y Franeisco de Sales, les 
deben mucho. La libertad en el orden, la elevacion sobre 
todas las cosas haata ■ llegar a Dios, caracteriza el sistema 
moral de Epicteto. En esto consiste el ideal de ,1a perfec- 
cidn. El hombre ha sido creado para la felicidad, ensena el 
antiguo esclavo, con Socrates, Platon y Aristdfceles y con 
todoa los griegos; pero para dl la felicidad estd, en lainde- 
pendencia. Esta debe conformarse con el orden del uhi- 
verso y subordinarse d la ley do Dios. Por tal motivo es 
preciso despojarse de los bienes, que no estdn en nuestro 
poder, del cuerpo, de las riquezae, de los honores, etc. La 
libertad es la ataraxia. Ella nos eleva sobre la naturaleza 
humana, nos hace companeros y aliados de Dios mismo. 
■Quien lea el Inquiridion y las Disertaciones de Arriano, 
quedara verdaderamente cautivado por los profundos con- 
ceptos del esclavo estoico, y comprenderd el entusiasmo 
que despertd. Pero si se examina con mas detenimiento, se 
ver^L que para dl tambidn Dios se disuelve en un ser abs- 
tracto, en la naturaleza d la razdn universal. S61o pueden 
lograr participar de la naturaleza divina los hdroes y los 
seres predilectos. La sabiduria es privilegio de una peqne- 
na legion de fildsofos no exentos de egoismo y de vani- 
dad. Unicamente cuando los tedlogos cristianos unieron 
esta moral con la redencidn y la gracia para todos los 
hombres, pudieron formar una doctrina eficaz para la vida 
de todos, correspondiente d la naturaleza humana y d la 
voluntad de Dios d). 

15. Misterios.—Los griegos creyeron haber encon- 
trado en los misterios un equivalents de la redencion bus- 
cada en vano Estos misterios, en su forma naturalista, 

(1) Gonnet, Epictete, Directewr de conscunce, 1900; Universite cath., 15 
• Septiembre 1900, 23; Zahn, Der Stoiker Bpiktet und sein Verhaltniss zwm, 
Christentum, 1895; Wetzer y Weltes, Kircherdexicon, XI, ^831. Sobre el in- 
flujo del helenismo judaico en el estoicismo, v. Theol. Quartalschr.. 1870, 
357. 

(2) V. ademdslas obras de Lobeck, Weleher, Preller, Hermann, Meyer y 

otros. Fritz, 1. c., Die Efotwendig/Jceit der Offenb, Goties, 39; Theol. 

Stud.u. Krit., 1887, 654; 1894, cuad. 4; Friedlander, Sittenffeschichte, III, “ 
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Be remontan a una antigiiedad lejana, pero fomontadoa 
por influencias egipcias (Isis, Osiris) y asiaticas, desde la 
introduocion del culto de Apolo y de los ritos y dogmas 
orficos, dominantes hasta el siglo VI, en los cuales Dioni- 
sios junto con Zeus es la divinidad que vivifica y penetra 
todo el mundo, se difundieron cada vez mas. La institu- 
ci6n de estos misterios expresaba la profunda conciencia 
humana del pecado y el ansioso deseo de redencion y sal- 
vacion. Era muy honda la necesidad del conyencimiento 
de que la remisidn de los pecados se habi'a obtenido real- 
mente. Ahora bien, como la religibn del Estado era im- 
potente para satisfacer tal necesidad, muchos, entre ellos 
el mismo Euripides, se acogieron a ihstituciones secretas 
y misteriosas, las cuales, con sug arcanos rigurosamente 
custodiados, ejercian ya por sf mismas poderoso atractivo, 
procuraban i la conciencia una especie deconsuelo. y pro- 
metlan asegurar la vida eterna. El pueblo sintidse atral- 
do por el misterio, por lo simbdlico, por lo sentimental; 
pero despues de perdida la fe en los mitos, d^puds de la 
calda de la filosofia, y amenazados de un escepticismo des- 
consolador, los doctos mismos experimentaron la necesidad 
de hallar un apoyo positive en la religidn, la necesidad de 
una revelacidn y union personal con la divinidad, de un 
renacimiento religiose. Los misterios llegaron i, constituir 
una parte esencial de la vida religiosa, hallaron puesto 
aun en el neopitagorismo y en el neoplatonismo y 
los cultos mismos de los «bArbaroe> fueron recibidos con 
benevolencia. 

Con recto y religiose instinto se buscaba entonces el 
fundamento del pecado en la voluntad, en vez de buscarlo 
en el entendimiento, como se hacfa antes, y no se consi- 

737; Rev. de I’hist. des rel., I, 1895, 352; II, 1902, 173, 339. Sobre la Nekya, 

, V. M. Muller, Anthrop. Rel., .309; Preiss, Religionsgeschichte, 329; Diete- 
rioh, Nehya, 1893; Kanfmann, Die Jensdtshoffungen der Grieehen und Bo- 
mer, 1897. .... 

(1) Zeller, Qeschichte der Griechischen Philosophie,\l\, ^ 2, 79, 419. 

(2) Kellner, HeUenismus u. Ckristentum, 187, 234, Rev. del’hist. des 
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deraba ya como algo indiferente y fatal, fdcilmente perdo- 
nable b punible por miseria 6 indulgencia,. como otro des- 
afcino cualquiera, sino como undelito contra la conciencia, 
contra Dios, delito que debe ser expiado en esta vida b en la 
otra, ei Dios mismo no pronuncia la dulce palabra perdon. 
La fe en \&justicia retributiva, en la vida futura ofreeio 
un ancora de salvaclon al hombre sumido en la miseria, 
una visibn placentera de un mas alia mejor, sin forjarse, 
como lo hacian las escttelas filosbficas, una enganosa 
beatitud en esta vida. En los misterios dionisiacos, en los 
que el heroe del drama aparece como un hombre que nace, 
siente, padece y muere, ee buscaba con preferencia con- 
suelo y satisfaccibn en la tierra y en la liberacibn del te¬ 
rror qua engendraba en el alma la idea del aniquilamien- 
to total despubs de la muerte; en los orficos se procuraba 
la expiacibn y la santificacibn, a fin de prepararse digna- 
mente para el otro, mundo; en los eleusinos el culto de Ce-' 
res y la vida de los campos constituian, en verdad, el pun- 
to principal, pero desde el siglo VII se dirigib la atencibn 
i procurarse consuelo y paz en la otra vida. Betas purifi- 
caciones parecieron sin duda inauficientes, y por este mo- 
tivo despertaron. el deseo de un expiador divino para la 
remisibn de los pecados. Mientras la religibn popular sblo 
queria expiar el error, estos misterios procuraban influir 
en la voluntad y purificar el alma de la mancha del peca- 
do. Asf, prometian ya la paz en esta vida por benignidad 
del ser divino, y para el obscuro mb,s alia el consuelo en la 
purifi-cacibn adquirida y en la remisibn de los pecados 
16. Importancia de estos misterios. El Cristianis- 
mo. —Pero ^que ofrecieron en realidad los misterios a bus 
iniciados? Si se prescinde de las figuras b im^igenes simbb- 
licas, de la sobrexcitacibn del espiritu y del paroxismo de 
la fantasia que, por medio de estlmulos sensuales, deblau 
aturdir a los hombres, ya excitados moralmente antes, no 
queda nada b casi nada. En los misterios habla como una 

(1) Goblet d’Alviella, Eev. de Vhist. des rel., 11, 1902, 339; I, 1903, 1. 




LA KELIGIPN GKIEGA 


173 


accion escenica encaminada d excitar la fantasia y estimu- 
lar los sentidos; a esto segufan depuraciones, sacrificios y 
preceptos relatives a los ritos correspondientes, La repre- 
sentacion mimica de la vida de ciertas deidades, que de- 
bian poner de manifiesto las relaciones de los hombres en 
la tierra con el mundo subterraneo; las misteriosas fiestas 
nocturnas, y las danzas y cantos religiosos, podlan efecti- 
vamente aturdir el corazdn, pero no tranquilizarlo por 
modo duradero. «Considera, por ultimo—advierte M. Fe¬ 
lix,—el culto de los dioses y los misterios, y eDcontrard,s 
en tus pobres dioses tragico fin, angustias fatales, exe- 
quias, lutos y lamentos de toda especie.» (Isis*^), Ceres). 
El conocimiento de las verdades de fe debfa ser comuni- 
cado de modo tangible, de suerte que los iniciados expe- 
rimentaran las verdades en si y las practicaran interior- 
mente. El pan y el vino eran ofrecidos i los dioses, y los 
iniciados, invitados a la mesa de los dioses para recibir la 
fuerza de la inmortalidad. 

Hay que convenir en que las crueldades y orgias de la 
religion natural asiatica tuvieron que ceder el puesto i 
una teorfa moral m^s pura, y que la necesidad de hallar 
en la piedad un «consuelo para hombres y mujeres,)) de-, 
bfa ser satisfecha como ya observa Ciceron; pero faltaba 
lo principal, la fe veraz 3 ^ la verdadera remisidn de los pe- 
•cados. Ademas, es todavia discutible si la significacidn de 
los misterios fue solo moral y relativa al pecado, 6 tam- 
bien religiosa en relacion con la inmortalidad. Puede re- 
conocerse perfectamente el gran valor de los misterios por 
el hecho de haber despertado la conciencia de la culpa y 
reavivado la virtud pero no hay que atribuirles un con- 
tenido positive demasiado elevado, y aun esto prescindien- 
do de la degeneracion inmoral de los misterios orficos. 
Puesto que, por ejemplo, casi todos los atenienses se de- 

( 1 ) Bieitzenstein, Zvmi Asiclepius des Pseudo Apvleius, ^Archiv. fur Re- 

lionswissensch.'^, 1904, 406. 

(2) Saussaye, Lshrbuch, II, ® 315, 325, 352; Cic., De leg., 2, 14; Rev. de 
I’hist. des rel., I, 1903, 19. 
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jabaii iniciar £ las puertas de la rauerte* veniati £ recono- 
cer qiie la religion popular griega no sabla confortar i 
quien tenia delante la tumba; pero por este medio se li- 
braban de la sospecha de irreligiosidad. El mandamiento 
del silencio, que preservaba de la profanacion a los miste- 
rios, contribuyd tambien a encubrir su contradiccion con 
la religidn popular. Por otra parte, el aplazamiento fre- 
cuente de la entrada en estos misterios hasta mementos 
antes de morir, empequenece mucho la seriedad moral y 
la eflcacia de sus costumbres. Socrates no se dej6 iniciar 
ni tampoco hablo en su favor. Platdn, el cual combatid, no 
por los mitos divinos, sino por la religidn del Estado y por 
•el respeto al sacerdocio, censurd expresamente los miste¬ 
rios. Plutarco interpreta astrondmicanaente las peripecias 
y peregrinaciones de Ceres y de Proserpina, representa- 
das en los misterios eleusinios, entendiendo por Ceres la 
tierra y por Proserpina la diosa luna, y afirma que los 
antiguos habian instituido los misterios para acostumbrar, 
mediante el silencio impuesto en las cosas religjosas, i 
guardar tambien los secretos en la vida domdstica. 

Los apologistas cristianos estaban tan lejos de consida- 
rar los misterios como una preparacidn del Cristianismo, 
que mds bien los consideraban como sostdn del paganiamp 
•y escuela de la mas perjudicial e inmoral supersticidn. No 
obstante esto, varies de ellos estaban iniciados en los mis- 
terioa antes de su conversidn ^^1. Si los comparamos con las 
fiestas de los misterios celebradas en las comunidades 
apostdlicas, £ la vez que cierta semejanza exterior, no tar- 
daremos en reconocer la gran diferencia que entre ellos 
mediaba. Verdad es que algunos quieren ver reminiscen- 
cias de los misterios griegos en las manifestaciones caris- 
maticas de Oorinto; pero segiin la descripcidn del apdstol 
Pablo, falta en absolute el efecto de los simbolos, el uso 
de iraagenes y de aparato escenico. Algunos creyentes 
atribuyeron, en efecto, demasiada importancia a los caris- 

(1) Tettnl., Depraescr., 40; Firm. Matern., 22; Clem. Alej., Goh., 1; Orig., 
O. Gehum, 2, 30; Eus,, Praepar. evang., 1, 4, .5; Le6n I, Serm-, 82, -2. 
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mas, buscando en los fendmenos externos la substancia en 
lugar de la forma; pero el Apdstol los corrige y, sin cen- 
Burar ni rechazar los carismas, concede al todo un fin de 
edificacion moral y religiosa. La profunda fe religiosa y la 
seriedad moral, en oposlcidn d las exposiciones de los mis- 
terios, imprimieron ^ las reuniones cristianas el caracter 
de asambleas de santos. Solo tienen, pues, de comfin el 
cafdcter de lo misterioso. Esto pudo haber contribuido i 
facilitar d las comunidades cristianas la organizacidn del 
culto, y atraer d la Iglesia algunos indiferentes no satis- 
fechos. Pero si bubo en los misterios preparacidn para el 
Gristianismo fud totalmente negativa, en cuanto que los 
griegoa sdlo buscaban en ellas la deseada felicidad que 
disfrutan los «bienaventuradGs», pero sin poder encon- 
trarla. Los hierofantes fueron, por diversas razones, los 
enemigos mas encarnizados del Gristianismo. 

1 7. CuItOi—Los misterios constitufan, con los sacrifi- 
cios, una parte esencial del culto; -poivo date tenfa poca im- 
portancia entre los griegos, porque estaba como desmenu- 
zado en varios puntos y no tenfa unidad por carecer de un 
estado sacerdotal perfecto y de libros especial^s para elri- 
tual, que quizes debieron existir en tiempos mds remotos. 
La religidn griega en la dpoca histdrica no era adoracidn 
de la naturaleza, pero tema afin huellas de data. En los 
tiempos mda remotos, el culto, sin templos ni simulacros, 
era un culto de animales, muy Bemejante d las ideas 
de los salvajes. Hasta en la epoca del imperio romano bu¬ 
bo en Grecia altares en los que se derramaba sangre buma- 
n'a(i). Tambidn en los misterios se conservd algo de lo an- 
tiguo. El culto pfiblico era asunto del Estado. Aun en los 
tiempos bistoricos tuvieron los griegos bosques sagrados 
y altares al aire fibre. Los templos estaban rodeados de un 
recinto sagrado, en el que se prohibia toda impureza. Al¬ 
tares y templos Servian de asilo a los culpables persegui- 
dos y a los esclavos. 'Lob sacerdotes formaban una casta 

(1) Clem. Alej., 1. c., 3; Soliolz, Goizendienst, 444. Por lo contrario, Frey, 
Seelenkult,U9. 
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eapecial y eran los uaicoa autorizados para los actos sa- 
grados. Sii eervicio ae limitaba a un santaario determina- 
do; siendo funcionarioa del Esbado, estabaa como tales eo- 
metidos a las leyes y decisiones de las auboridades supe* 
riores. For lo regular, los dioaes tenian sacerdotes y las 
diosas eacerdobisas. 

Los sacrificios eran cruentos d incruentos. Contra los 
primeros bubo gran oposicidn (Pibagoras, Herdclito, Em- 
pddoclee, Teofrasto). A los dioaes auperiores se les ofrecfaa 
animales blaucos, y i los inferiores, negroa. Las vfctimas 
para los dioses celestiales iban acompanadas de.bauquetes, 
las de los otros se quemaban y se enterrabao, considerdn- 
dose, lo mismo que la sepultura, cooio una reatitucidn a 
los dioses inferaales. Daban ocasidn d los sacrificioe, taoto 
los sucesoB de la vida pdblica como los de la privada. En 
circuDstancias extraordinarias se sacrificaban hecatombes, 
es decir, ciento 6 mas animales. A los sacrificios se unfan 
las plegaHas. Los griegos se distingufan generalmente de 
todos los pueblos antiguos por su predileccida por la ora- 
d&n, y no porque la considerasen como simple rito, sino 
tambien como expresidn del conocimiento y del Beatimlen- 
to reUgioso. La adivinacion y la magia tuvieron gran im- 
portancia entre ellos. Las fiestas eran numerosfsimas en 
Atenas, muy escasas en Esparta. De ordinario consistian 
en procesiones, sacrificios y juegos. El culto privado ^ra,- 
zaba, como en todas partes, los tree momentos mas impor- 
tantes de la vida: nacimiento, matrimonio y muerte. En 
la epoca antigua se practicaba la cremacion de los cadave- 
res, en la posterior el entierro, el cual se consideraba oo- 
mo un deber sagrado, d fin de procurar d los muertos la 
paz en el Hadds. 



CAPlTULO V 


La religion romana 

1, Relaciones con la religidn griega. Divisian,—2. La religWa itAlica mas 
antigua.—3. Moral.-4. Reforma de Tarquino Frisco.-6. Escepticismo 
griego y cultoa otientales deade las guerras punioas.-B. Decadencia de 
las costumbres.—7. Reatauracidn religiosa en tiempos del Imperio.—8. 
Sincretlsmo religioso y moral. - 9. El Cristianiamo y la idea romana del 
Estado. 

1. Relaciones con la religion griega. Division. —En 
la religion romana hay qne distinguir entrela antigua for¬ 
ma itdlica, que supo mantenerae yiva en el pueblo hasta 
loa tiempos m^ distantes del origen, y en lo esencial que- 
do como base de la religidn nacional, y la forma posterior, 
que se desarrolld al calor de la influencia griega. Que los 
griegos y los itdlicos formaran juntos al principio una di- 
visidn especial de los indogermanos, es cosa que moderna- 
mente se ha puesto en duda por razones prehistbricae. Se 
sostiene hoy que el griego y el romano no mis afines 
entre sf que otros idiomas arios. Con todo, en los tiempos 
historicos, tanto tomaron del griego el idioma latino y la 
mitologi'a y la religidn romana, que los sabios olvidan fi.- 
cilmente que el prestatorio no era pobre del todo, que en 
Italia, antes de ponerse en contacto con Grecia, hubo 
una religidn y una mitologfa del todo desarrolladas, yque 
justamente este pen'odo prebistdrico del italico podi'a ofre- 
cer el mas elevado interds al investigador de la etnologfa 
antigua. La religidn romana era un culto nacional que 
acompanaba i todas las circunstancias de la vida terrenal, 
pero que nunca produjo nuevas formas. Desde las obscu- 
ridades de una dpoca semi histdrica, aparece este culto ya 
perfecto en lo esencial, y durante mis de 1000 afios con- 
servd el mismo caracter en los santuarios y en los colegioa 
Bacerdotales. No bay que hablar de una evolucidn; solo se 
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introduieron de fuera nuevos elementos, pero se adapta^ 
ron y se subordinaron al culto preexietente. 

Mas, a pesar de toda diferencia, se reconocea facilmen- 
te los fundamentos comunes indogermdnicos. La fantasia 
plastica y vivaz de los griegos hizo de los dioses persona- 
lidades vivientes, y stt amor a la libertad no tolero las ri- 
gidas formas rituales. El romano, sobrio y sensato, conci- 
bio BUS dioses, segiin las abstracciones, como seres, comO 
potencias (numina), aprecid mucho su importancia para la 
vida practica en la familia y en el Estado, favorecid el ri- 
gido ritualismo, por medio del cual, su religiosidad, que 
radicaba en la voluntad y que no era menor que la de los 
griegos, gand en firmeza y respeto; y mientras en los grie- 
gos dominaba el comiin elemento humano, en los romanos 
obtuvo mayor importancia el individual. Eusebio distin¬ 
gue con Varrdn tres partes; Mitologfa d edad de las le- 
yendas, poetas; explicaciones d teorfas de los fildsofos; cos- 
tumbreS religiosas prescritas. En las dos primeras partes 
dominaba la mds completa libertad; pero el ritual estaba 
bajo la vigilancia del Estado y era obligatorio. 

Con respecto k las influencias extrafias se distinguen 
comdnmente cuatro penodos. El primero, perlodo nacio- 
nal, llega hasta los Tarquinos; el segundo, influencia grie- 
ga, basta las guerras piinicas; el tercero, decadencia.de la 
religidn romana, hasta el fin de la repilblica; el cuarto, 
desde la reforma de Augusto hasta la cafda del cesarismo 
pagano. Oicerdn divide la religidn romana en sacra y 
auspicia, cosas sagradas y adivinaciones. Rdmulo, por me¬ 
dio, de los auspicios, y Numa, valiendose del culto, echaron 
los fundamentos del Estado 

2. La religion italica mas antigua.— La religidn de 
los mas antiguos hahitantes de Italia era una «religidn de 
agricultores,)) Un fetichismo, formado de naturalismo y de 
animismo, que se referia k la naturaleza; pero que a la 
vez iba dirigido al cultivo de la misma por medio de la 

_ (1) Aust, Die Beligion der Romer^ 1899; Wissowa, Religion und KuUus 
der Romer, IQOi. ' 
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agriculfcura y la vida pastbril. Los dioses adorados por los 
antiguos romanos, eran deidades de culto, que regian en 
todo y por todo la suerte de los hombres y protegian al 
Estado. Las.parejas divinas, Saturno y Opi 6 Lua, Qui- 
rino y Hora, Vulcano y Maja, Marte y Nerion y otras 
muchas eran poteacias protectoraSj eugendradoras y nu- 
tridoras. Los antepasados y los genios (lares, penates, ma¬ 
nes, genios de los rlos, genios de la virtud, etc.) eran di- 
vinidades tutelares y protectoras. Saturno fue representa- 
do por la leyenda comb el civilizador de los habitantes 
mas antiguos de Italia, como Dios de la agricultura y de 
la tierra, como creador y dispensador de toda prosperidad. 
Su esposa Opi era considerada igualmente como renova- 
dora de los frutos y fundadora de una vida morigerada; 
era la madre tierra, el priucipio pasivo’y productor. Sus 
fiestas se llamaban saturnalia y opalia. Al lado de esas 
dos divinidades de la tierra, estau los dioses del cielo, Ja- 
no (puerta) y Jana. Para unos, Janosignificaba elmundo, 
para otros, el ano 6 el sol. En todas las oraciones se nbm- 
braba el primero, y a dl le pertenecia abrir el camino ds' 
los dioses para la redencion. No obstante esto, los roma¬ 
nos posteriores tuvieron escasas noticiae de sus dioses 
Todavla no existian los simulacros, y, segfin Varrdu, 
durante 170 anos no se adorb en Eoma ninguna imagen 
de las dioses Por este motive, la religion, que se atri- 
bma a Numa, del cual se cree que fu4 discipulo de Pita- 
goras, no tenia vestiduras sensibles y se mantem'a alejada 
de la mitologla con sus teogonias y sus impiidicas pasio- 
nes y luchas; pero al mismo tiempo se hacia mas fd,cil, por 
via de absfcraccibn, el aumento del numero de los die¬ 
ses hasta lo infinite. Toda manifestacibn individual de las 
divinidades principales fub mds tarde convertida en un 
dios particular, toda circunstancia de la vida, todo senti- 
nilento, toda disposicibn del animo, las virtudes, los afec- 

(1) Arnob., Adv. nat., 2, 29, 42; 4, 1. 

■ (2) Tert., Apol., 25; Ad nat., 1; Wissowa, Edigion md Kultus der Ed- 
mer, 28. 





tos se pusieron bajo la tutela de una divinidad particu¬ 
lar. De la mayor parte de estos dioses unicamente tene- 
mos hoy noticia por loB calendarioe sagrados y los Padres 
de la Iglesia, que conocieron por experiencia (Tertuliano, 
Arnobio, Lactancio) a los dioses del pueblo {dii pleheii). 
San Aguetm especialmente, eu su Ciudad de Dios, nos 
ha transmitido notables extractos de \‘ab Antiguedades de 
Yarrdn, el cual enumera 6000 dioses 0). Petronio y Plinio 
dicen que es md,s facil encontrar un dies que un hombre. 

Ademas de esto, se encuentra un catalogo de los dioses 
en los Libris indigitamentorum, es decir, de las formulas 
de evocacion [incantamenta, indicia) de los dioses, que 
fueron compiladas por los Pontifices y que alcanzan hasta 
Numa. Todo empezaba con la invocacion i. los dioses y 
•conforme d la voluntad de los mismos, puesta de manifies- 
to por varios signos, con escrupulosa sujecion i los nom- 
bres y palabras. Por este motivo, pudo cumplirse sin re- 
sistenoia el requerimiento al silencio (favete Unguis), para 
que los sacrificios se cumplieran conforme al rito, AdemSis 
de los nombres especiales, se evocaban en una formula ge¬ 
neral todos los demas dioses que, en cierto modo, tenian 
derecho d ello; pero cuya naturaleza no era bien conocida. 
Por esta razdn, los sacerdotes, i cuya cabeza estaban los 
reyes, tenfan gran importancia en los sacrificios, y en los 
tiempos mds antiguos s61o los patricios eran admitidos a 
los oficios sacerdotales. Los antiguos elementos arios de la 
vetusta religidn romana los reconocemos afin por el catd,-, 
logo de las fiestas, dedicadas principalmente a Jupiter, 
Marte y Quirino; pero a las cuales se uman las numero- 
sas solemnidades relativas a los trabajos rurales (agricul- 
tura, ganaderia, vinedos) y a la vida domdstica El cul- 
to tenia por objeto disponer favorablemente a los dioses 6 
espiritus, 6 a,lejar el mal. A este fin iban encaminados la 

(1) V. Pauly, RealemyUpddie, VI, 430; Saussaye, Lehrh., II, ^ 365, 401; 
E. Meyer, Oeschichte, II, 526; Willmann, Geschichte des Idealismvs, I, 623. 

(2) Agust., Rp., n, De Ttior. eccl., 2, 8, 12; Rev. de I’hist. et de litter, re- 
Dg., 1899, 232; Aust, Die Religion der Rbmer, 21, 34, 40. 
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adivinacioa y los sacrificios. Estos consistian en produc- 
tos del campo y de Iob ganados. Puesto que muchos uses 
recordaban todavia simbdlicamente una substitucion an- 
tigua, Be supone casi unanimemente que en la antigiiedad 
se ofreclan numerosos eacrificios humanos, los cuales en 
el ano 657 debieron haber sido abolidos por undecreto del 
Senado. Con todo, segiin las investigaciones de Momm¬ 
sen, Be impugna la existencia de sacrificios humanos pro- 
piamente dichos. De conformidad con el rfgido sentido de 
la forma y del dereebo, lo principal para el valor del sa- 
crificio era el rito externo. «La devocion (religidn) es la 
justicia para con los dioses,)) dice Cicerdn. La culpa y la 
expiacion, que entraban por mucho en el culto, estaban 
determinadas por las formulas de los sacerdotes. 

3i Moral.—A la indole austera de la religidn romana 
correspondia tambidn la severa moral, si bien los dioses 
abstractos y el culto puramente externo no eran los m^i,a 
a propdsito para promover y fortalecer la actividad mo¬ 
ral. Su fondo est^ caracterizado por la inflexible justicia y 
fldelidad, por la veracidad y la rectitud. El juramento se 
estimd mucho entre los romanos, pues para ellos era la ga- 
rantia mas firme y sagrada de fldelidad. Lo que los g^iegos 
ensenaron teoricamente con bus preceptos, lo ensenaron 
practicamente los romanos con el ejemplo. Los ejemplos 
de virtud ban de buscarse entre Iob romanos; las doctri' 
nas, entre los griegos. El pueblo romano, cuyo Estadofud 
un principio moral complete, constituia un ideal de digni- 
dad civil y politica, superior a los otros por la severidad 
de costumbres, la veracidad varonil y el estricto sentimien- 
to del dereebo. Los romanos ponian su orgullo en la obser- 
vancia de la fe y de la palabra dada d los amigos y d los 
enemigos El tenaz apego al culto de los antepasados y 
al predilecto culto de los manes (lares, genios), es indicio 
de sus antiguas raices. La castidad de los romanos fud ce- 

(1) LasaulXi-i^er Eid bei den Romern, 1844, 26; Ueber die Gehete der 
Oriechen und Romer^ 184*2; Aust, I, c., 27, 44, 
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lebrada uniwersalmente Tertuliano la elogia, porque 
durante 600 anos no bubo ni un dlyorcio. <j:No hay pueblo 
de la antigiiedad que haya ordenado las relaciones inte- 
riores de la familia con mas solidez, moralidad, justicia y 
severidad que el pueblo romano 

San Agustm ofrece tambien bus homenajes al poderoso 
imperio universal, Los primeros romanos fundaron y acre- 
centaron el Estado en la virtud y aunque ignorantes del 
verdadero culto del verdadero Dios, observaron a su ma- 
nera cierta rectitud, que pudo ser bastante para la funda- 
ci6n, crecimiento y conservacidn del Estado terreno, Pues 
as! ha mostrado Dios, por medio del m^s rico y espl^ndido 
Imperio, que tambien son posibles las virtudes civicas sin 
religidn verdadera, pa,ra que se reconozca que por dsta lle- 
gan d ser los hombres ciudadanos de otro Estado, cuyo 
rey es la verdad, cuya ley es el amor, cuya existencia es 
la eternidad. Mommsen define la religibn de la sociedad 
romana como reflejo ideal del sentimientd del pueblo,, co- 
mo la religiosidad del patriotismo exteriorizado en forma 
sagrada. 

4. Reforma de Tarquino Frisco, —Tarquino Frisco 
llev6 d cabo una reforma Introdujo en E,oma el arte y 
la ciencia griega y etrusca, y al fin de su vida, la religidn 
griega. Erigid en el Capitolio un templo d Jfipiter quefud 
terminado por Tarquino el Soberbio, mientras Servio Tu- 
,lio parece que edified el de Diana. Alli se adoraron tambidn 
Juno y Minerva, y poco d poco se fueron alojando otras di- 
vinidades extranjeras, hasta el punto de que este santua- 
rio nacional vino a ser el simbolo del dominio universal de 
Roma. Ademas, introdujo en Roma las ceremonias pecu- 
liarmente etruscas <^1 (ciencia adivinatoria por medio del 

(1) ApoL, 6; Aul. GelL, Noctes Attieae, 4, 3. 

(2) Marquard y Mommsen, Handbuch der rdm. AUertumer, VII, 1879,, 
1; Cic., De fin., 5, 22; Pro Flacco, 28; Polyb., Hist., 6, 56. Tert., ApoL, 6: In 
ilia religiosissima urbe Aeneadarum piorvm. 

(3) ' Tert., ApoL, 28; Stiizle, Die Sybillen und Sybillinen, 1904. 

(4) Puera de esto, la identificacibn de los dioses romanos con lbs griegos, 
(Marte=Ares, Minerva=Atenaa, etc.) debib haber aido hecha por los etrus- 
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relampago y de las entranas de los animales sacrificados), 
y did gran importancia al arte de los augures. La religion 
de Apolo tuvo tambien entrada por medio de los libros 
sihilinos. Se permitio a loa plebeyos tomar parte en el cul- 
to nacional al lado de los patr-icios. Segiin Livio, se esta- 
blecio paulatinamente el culto de los done grandes dioses 
de Grecia. En el siglo VI fueron eatos objeto general de 
piiblica veneracion. En 217, se erigieron estatuas d, estos 
dioses en el Foro, y Ennio los resumid en los versos: 
Juno, Vesta, Geres, Diana, Minerva, Venus, Marte, Mer- 
curio, Jupiter, Neptuno, Vulcano, Apolo. Clemente de 
Alejandria considera a Alejandro como el dios ddcimoter- 
cero (en el reinadb de Alejandro Severe). 

Mas de este modo cumplieron los romanos i la vez una 
mision providencial. Puesto que dejaban sus dioses d. los 
pueblos vencidos y no tenian reparo alguno en abrir ofi- 
cialmente su Pantedn d las divinidades extranjeras, faoi- 
litaron a los pueblos vencidos la sumision poUtica, y bajo . 
Jiipiter Capitolino fundaron un imperio universal, de sin 
igual importancia. Incorporandose poco a poco los Estados 
griegos, elevaron tambidn a la mayor altura su religidn 
y su filosofia, su vida y su lengua. Asf como Ale^ndro 
Magno con su expedicion d Asia prepard el terreno d la 
religion universal, divulgando la vida y el pensar grie¬ 
gos, asf tambidn la monarqula universal romana, en la re- 
ligidn y en el derecho del Estado origind la sdlida organi- 
zacidn que, segun la sabia providencia de Dios, prepard el 
mundo pagano para recibir y difundir el Cristianismo. El 
dogma evangdlico del amor del prdjimo, de la igualdad 
de todos los hombres delante de Dios, pudo hallar entrada 
en la sociedad en cuanto una lengua universal facilitaba 
las comunicaciones, y una monarguia universal echaba por 
tierra el muro de separacidn entre los pueblos aislados 

cos (iprocedentes de Lidia?). Si esto fuera asl, los nombres de Marte, Miner- 
■''a, etc., no serian latinos, sino etruscos, y, por tanto, no indoeuropeos; hete- 
rogeneos, no copiados. JSev. de I’hist. des rel., 1895, 192. 

(1) Dbllinger, Heidentum, 463; Kaerst, Die antihe Idee d,er Oecumene, 
1903; Willmann, Idealismiis, I, 642. 
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aunque la religi6n nacional y el culto de los c^saree ae 
opusieron hostilmente £la nuevareligidn. 

5. Escepticismo griego y cultos orientales desde 
las guerras piinicas. —La decadencia empieza cod el pe- 
rlodo de las guerras piinicas. El lujo y la influencia extra- 
fia produjeron deplorables efectos. Oon la filosoffa griega 
llegd tambiea a Italia el escepticismo griego. Ennio (200 
anos antes de Jesucristo) tradujo al latin los escritos de 
Evemero. Lucrecio (98 55) nego la existencia delosdioses 
y proclamd el evangelio de Epicuro. En toda la literatura 
universal no estd la «irreligioaidad tan cabalmente respe- 
tada como por dl Los epicureos, los estoicos, los aca- 
d^micos, cada uno isu mauera, contribuyeron dsocavar la 
religidn. Los hombres de ideas mas libres, despu^s de las 
guerras piinicas, abandonarou la fe en seres ultraterrenos 
y utilizarou ^ los inmortales tan sblo como adorno poeti* 
CO. Segiin Cicerdn, todo el cielo debla estar casi poblado 
por el genero humano. Solamente Jiipiter subsistid, pero 
bajo una interpretacidn bastante vaporizada y panteista. 

La demostracidn mas palpable de la perplejidad de los 
romanos, atentos linicamente &. lo exterior, i. lo terrenal, 
fud la penetracion lenta, aun en Roma, de los cwZfos on'en- 
tales, de lo cual tanto se lamentd mds tarde Tacitd. El 
culto mds importante se dedicd a la madre Idea. Las ba- 
canales hallaron terreno propicio, y sobre todo las mujeres 
eran atraldas locamente por los misterios. El ceremonial 
regulado por la sensualidad se hizocomplicado; en bus sfm- 
bolos, maravillas y misterios presentian los creyentes una 
revelacidn superior. La propensidn mlstica a la I'ntima 
unidn con lo divino, halld en esto gran satisfaccidn. Mds 
eficacia tuvo aiin la promesa de llegar, por medio de la pe- 
uitencia y de la expiacidn, d la fuerza y santidad y d go- 
zar despuds de la sublime felicidad en la otra vida. La in- 
clinacidn al ascetismo fud efecto natural de la disolucidn 
moral y del desenfreno. El mismo decaimiento moral que 


(1) Saussaye, Lehrh,, II, ® 419. 
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acarred la culpa, imagiuo tambi4n que podia libertarse del 
pecado por medio de la peuitencia exterior. La eupersti- 
cion y la hechioeria prevalecieron. La proatitucion y la ru- 
fianen'a eran generalea en loa templos. No habia uno ai- 
quiera—dice Juvenal,—en el que no ae proatituyeran laa 
mujerea 

6. Decadencia de las costumbres.— Verdad ea que 
con arguraentoa aacadoa de la filosofia y de la curqueolo- 
gia, ae inbento repetidamente representar la vida romana 
bajo otro aapecto mejor porque el gran florecimiento de 
la cultura greco-romana ae conaidero y ae conaidera como 
la meta de toda vida intelectual. Se ha notado especial- 
mente que no hay que tomar las deacripcionea frivolaa 
de algunoa poetas de la dpoca de Auguato, ni las aatiraa 
de poetae deacontentos, como norma de nusatro juicio. No 
puede negarse que en ellos ae ponen loa vicioa intenciona- 
damente & la vista, en tanto que en la masa del pueblo, y 
particularmente en el campo, dominaba la antigua reli- 
gidn y la vlrtud, como ae iufiere de loa papiros reciente- 
mente descubiertoaTodavia refiere San Agustin que 
muchos campesinos paganos rehuaaban el bautiamo, porque 
no se consideraban reoa de pecado y de injusticia jdguna. 

Pero, por otra parte, ea incontestable que hiatoriadorea 
paganoa autorizados, como Cicerdu, Tdcito, Saluatio, Dio- 
niaio de Halicarnaao y Sdneca, trazan eombrios cuadros 
de la decadencia general de laa costumbres, y de la ea- 
pantosa corrupcion que, tanto en la vida piiblica como en la 
privada, dominaba en la muy «mundana» aociedad de 

(1) Friedliloder, Sittengexh. Roms, I, 293; III, 268; Rohde, Ptyeht, 686; 
Auet, Rom. Ret., 76; Wiasowa, Rel. u. Kidt. d. Romer, 63; Weiss, Apol.^ 
HI, =• 207; M. Felix, Oct., 25; Agust., Rp., 138, 3, 4; De civit. Dei, 2, 18; 6; 
Bludau, Die Juden Rome in I christl. Jahrh., <Kath.>, 1,1903,193; Cu- 
mont. La polimique de VAmbrosiaster (Rev. d' hist, et de littir. rtl., 1903, 
417). 

(2) Renin, Apostel (Reclam), 255. Sobre la primitiva cultora, v. Weiss, 
1. c., UI, ’ 48; Eucken, Lebensanschnawegen, 183. 

(3) Aegyptische Urkwnden aus dem Kgl. Museum eu, Berlin, 1894-1896; 
Theol. Lit.-Ztg., 1896,613; Dnfonrcque, Comment, dans I'empire romaine, 
les foules ont elles passd des religions locales A la rel. universelle, It christia- 
niame? Rev. (Chist. et de lit., 1899, 239. 



APOLOGIA DHL CKISTIANISMO 


Roma. En efecto, la esclavitud, socavando toda moral en 
unidn con la tan descuidada educacion; las orgfas libidi- 
nosas, que envileclan la dignidad de la mujer, antes tan 
excelente, y que ya no pudieron ser refrenadas por las 
leyes relativas al matrimonio; los actos impiidicos de las 
clases superiores; la crueldad de los combates entre gladia- 
dores y fieras; la desvergiierza de los espectdculos; la cra- 
pula de hombres y mujeres, que arruinaba el cuerpo y el 
espiritu, nos dan horrible idea de la vida de aquel tiempo. 
En el Museo de Ndpoles hay un gabinete reservado en el 
cual se ocultan i las miradas del pdbiico las desnudeces 
excavadas de Pompeya (vdase el Satiricum de Petro- 
nio)^^l. Es posible que en las grandes ciudades actuales no' 
vayan mejor muchas cosas; pero al lado de esto hay gran¬ 
dee virtudes, como Origenes observaba defendiendo de se- 
mejantes reproches &, los cristianos. 

7. Restauracidn religiosa en tiempos del Imperio. 
—-La dpoca de paz que empezo despues de la batalla de 
Accio, invitaba tambi^n a la reforma religiosa. Augusto 
tratd de restablecer, por razones politicas, una religion 
nacional universal basada en la religidn popular de enton- 
ces, y emprendid su propdsito con el buen ejemplo. Per- 
mitid tambidn que, segdn los precedentes heldnicos, se in- 
trodujera y se dlfundiera el culto de los emperadores; pe¬ 
ro no pudo contenerse la ruina. Verdad es que el estoicis- 
mo tuvo cierta eficacia en mejor sentido; pero los Oatones 
se habfan extinguido y resultaban tan impotentes como el 
antiguo Catdn. La apatfa estoica socavaba la compasidn 
por los esclavos y los pobres. Sdneca ofrecid una gran co- 
leccidn de hermosos preceptos morales, que se asemejan 
mucho d los cristianos y dieron motivo d creer, d, partir de 
•San Jerdnimo, que existid correspondencia epistolar entre 
el fildsofo estoico y el apdstol San Pablo Pero estas 

(1) Friedlander, 1. c.. Ill, ® 6, 22, contra la comun opinidn aobre el lujo 
romano. Varrdn, S4neca y Petronio fueron sumamente sencillos y sevevos. 
Sausisaye, Lehrb., II, ^ 421. 

(2) Theol. Quartalsdir., 1867, 603; 1870, 357; Kreyher, Lucius Annans 
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concordancias existen linicamente en pensamientos gene- 
rales relatives al ideal moral' y ii la inmortalidad, y, por lo 
regular, son mds aparentes que reales. Asf, sdlo pueden 
senalarse en la letra, pero no en el espiritu ni en el fon- 
do. Del proplo modo que el estoicismo en general, tam- 
bl4n en Seneca se balla el hombre. en presencia de un or- 
den logico y fisico de las cosas, privado de relaciones con 
un Dios personal Como quiera que sea, esta gran se- 
mejanza hizo que sus sentencias se empleasen en la Edad 
Media, particularmente en la Imitacion de Cristo. Con fre- 
cuencia fu4 entendido cristianamente por los nuestros, 
como observaba ya Tertuliano. 

Ninguna apologia lograra purificar enteramente el ca- 
rdcter de Sdneca, pues dl mismo, justificdndose de su lujo 
y de sus riquezas, s61o dice que no quiere ser igual que 
los mejores, sino mejor que los malos. Tambi^n bubo otros 
(Epicure, Platdn, Zendn) cuya idea no estaba en armonla 
con sus doctrinas. La extremada connivencia de Seneca 
con los vicios de Nerdn y su apego i los bienes terrenales 
(posela 300 millones de sextercios), dan un aspecto dudo* 
so sus principios estoicos y a sus consolaciones. Seneca 
fue eatoico en teoria, pero un estoico que goz6 del mundo 
cuanto pudo. Y si el moralista principal era asf, jqud po- 
dfa esperarse de los demds? La vida cortesana de aquel 
tiempo envuelve en sombras tenebrosas toda la alta socie- 
dad. Ovidio y Horacio nos muestran muchos aspectos 
sombrfos, Livio y Virgilio buscan el temor de Dios y la 
fidelidad en la historia antigua y en la leyenda. 

8. Sincretismo religiose y moral. —A partir de fines 
del siglo I, los emperadores intentaron restaurar, no s61o 
el culto romario, con la adoracidn de los Odsares que do- 
minaba toda la religidn nacional, sino que procuraron tarn-,, 
bidn la renovacidn interiia de la religion pagana. En fren- 

Seneca und seine Beziekungen zur Urchristentum, 1887; Baumgartner, L. A. 
Seneca, 1895; Betzinger, Seneca Album, 1899; Beurlier, Le culte rendu aux 
empereurs romains, 1890; Jiev. benedict., 1901, 141. 

(1) Eucken, 1. c., 108, 186; Friedlander, 1. c.. Ill, ® 651, 685; Hist. Zeit- 
schr., 1900, 193; Amt, l. a, 68. 
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te de la filosoft'a y de la critiba, que sdlo sablan deetruir, 
quisieroQ reanimar el sentido religiose, aun en la concien- 
cia de las personas cultas; por medio de la demonologia 
transformar monoteisticamente el politeismo, satisfacer la 
necesidad del arrepentimiento y la expiacion, excitar el 
deseo de la revelacion y de la vida eterna eu el mas alU, y 
acallarlp, on parte, merced a los cultos orientales. Las aso- 
ciacionis religiosas (collegia tenuiorum) debian tambi^n 
dar ocasioQ a las clases secundarias para tomar parte en la 
yida prd,ctica y religiosa y realizar el concepto cosmopoli- 
ta de los estoicos de una fraternidad aniversal y de la 
union de todos los pueblos bajo una sola cabeza. 

La renovacion, conseguida en parte, muestra sin duda 
que las quejas referentes a la supuesta decadencia de. la 
fe, eran motivadas de diferentes maneras por corrientes 
superficiales, redueidas a ciertos confines, que despu4s 
fueron contrarrestadas por poderosas corrientes contrarias. 
Las ideas y orientaciones enemigas de la religion no se 
difundieron fuera del estrecho circulo de las personas cul¬ 
tas, y ni aun estas mismas pudieron oponerse al nuevo 
derrotero. Asi, pues, una epoca «que por su propio esfuer- 
zo se elevo d, conceptos morales md.s elevados y puros que 
la remota antigiiedad; que no solo produjo un Musonio, 
un Epicteto y un Marco Aurelio, sino que, en ella, eatos 
heraldos de una moralidad humana moderada y legitima, 
fueron tambi^n universalmente admirados y universalmen- 
te divulgadas sus doctrinas, no puede ser una 4poca de pro- 
fundisima corrupcion moral, como ha sido denominada con 
frecuencia'^t:^ Serd, precise convenir en que, en con junto, 
las condiciones morales y sociales bajo los emperadorea 
eran mejores que en los liltimos tiempos de la repiiblica. 

(1) Sobre el testimonio de los fildsofos, en el 71, 75 y 93, d. C. v.; Fried- 
liinder, Sittengesehiehte Roms, III, ^ 669. 

(2) V. Plutarco, en III, ® 517; Saussaye, Lehrb., II, ^ 450. 

(3) Friedlaader, 1. c.. Ill, ® 732; Aust, Riim. Rd., 101; Rocholl, Philoso- 
phie des Geschichte, II, 204, 212; Laicour-Qavet, Antonin le Pieux et son 
temps, 1888; Reville, Die Religion zu Rom unter den Severen (trad. Kruger), 
1888; Burobkhardt, Die Zeit Konstantins d. Gr., ‘ 1890, 249. 
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Pero la Historia ha demostrado qu6 todag estas tenta- 
tivaB no pudieron impedir el progresivo proceso de des- 
composicidn^^\ La frase: ^no esperanza, sino desespera- 
ci6n» de Tacito, repercutio en los siglos sucesivos. Allado 
de estos austeroa filoaofos estoicos (clnicos), no. solo hubo 
algunoa burlones, como Luciano, sino que £l los filosofos lea 
era indiferente la fe en los dioses; lo principal era el ideal 
de la virtud. La filosofi'a era una ^religion Babia», y la 
creencia en la inmortalidad no hallo ya defensores ni en 
Epicteto ni en Marco Aurelio. Los nuevos cultos, con bus 
hechicen'as y supersticiones, y los misterios (Isis, Mitra), 
de loB cuales se apoderaron el neopitagorismo y el neopla- 
tonismo, propontanee ofrecer una compensacidn a la vida 
religiosa y hacer competencia al Cristianismo; pero tarn- 
poco fueron aptos para contener en las eiudades la deca- 
dencia de la vida pagana, que progreso rapidamente dea- 
de la muerte de Marco Aurelio. El indeciso sentimiento 
religiose en tiempo de los Severos, con el sincretismo cos- 
mopolita, y el deseo insaciable de salvacion, mediante la 
pureza y la expiacibn, significa ciertamente un gran pro¬ 
greso en la religion y en las costumbres; pero estaba en 
contradiccibn con las ueanzas tradicionales, y, con rfgi- 
do sisterna doctrinal y su perfCctisima organizacibn, sirvib 
linicamente para preparar el camino al Cristianismo y i. 
la Iglesia catblica. Sblo el Cristianismo, con el Evangelio 
de la salvacibn, pudo sobreponerse aBi a la restauraclbn fi- 
losbfica pagana como i la renovacibn practica religiosa. La 
dltima y grandiosa tentativa del tiempo de Juliano, acabb 
con el reconocimiento de la victoria del Cristianismo. La 
maea de la poblacibn pagana en las eiudades estaba de- 
pravada, y el campo, despoblado e inculto. 

9. El Cristianismo y la idearomana del Estado.— 

Pero jno nos colocamos quizas en un punto de vista false, 

(1) Weiss, Apol., Ill parte; Eucken, LAensanschauungen, 112; Will- 
Jnann, Qeschichte des Idealismus, I, 586; Kellner, Hellenismusy 123,150, 299; 
Zeller, Greichichte der Fhilosophie, III 2, 79, 235, 618; Jentsoh, Ildlenen- 
-tum und Christentum, 1903,160 (Di6n de Pruaa), 193 (Luciano). 



190 


apologia 


CRISHANISMO 


cuando venimos a juzgar la vida de los romanos (y de los 
griegos) con la medida de la verdad cristianaf jNo debe- 
mos m^s bien culpar a la antigua idea del E^tado y a la 
condicion de la mujer, de la relajacion de la vida publica 
y privada? d) La idea del Estado oprimio naciones enteras, 
pero aun los hombres eminentes carecian de independen- 
cia y libertad, como de derechos carecian los esclavos; fal- 
taba enteramente el concepto del amor del projimo, pues 
lo hecho en favor de las viudas y de los pobres, en tiempos 
de Nerva y de Traiano, lo fud ya por la influencia del Cris- 
tianismo. La educacion era mala; la fe habia desaparecido, 
y se habia perdido la esperanza en una vida futura; lape- 
derastia y el heterismo eran generales. Pero, dado que la 
idea del Estado y de la condicion de la mujer fuesen los 
principales origenes del mal, jno es esto tambidn una acu- 
sacidn contra el paganismo? quiM la cosa toma mejor 
aspect© si se establece un paralelo con algunas partes obs- 
ouras de la historia eclesidstica y se dice: El hombre no 
es hoy mejor que ayer? Oierto que el hombre en si no es 
mejor, pero el fiel cristiano es mejor que el pagano y mejor 
que el mejor griego .y romano. Los cristianos tienen mu- 
cha culpa si dan escindalo eon una mala vida; pero nin- 
gdn hombre imparcial podra negar que los cristianos, en 
los siglos I, II y III, eran may superiores d sus vecinos y 
perseguidores paganos. A pesar de Jeronimo y Salviano, 
en vano se quiere buscar en los cristianos lo que Sdneca 
(Ep., Vn, 95) dice de los paganos. 

Los mejores testimonios son sin duda los que conocie- 
ron por experiencia propia la vida pagana y la cristiana, 
aun en tiempos de la restauracidn; de ellos se encuentran 
no pocos en los Eadres de la Iglesia. Nosotros recorda- 

(1) Eritz, Antiice Weltanschauung, 321; Montesquieu, Gibbon y otros. 
V. Schultze, Gesch. des Untergangs des griechisch romischen Heidentwms, 
1887, 1892; Mach, Notwend. d. Off., 239;.Seeck, Gesch. des Untergangs der 
antihen Welt, 1895, 1901; Sepp, Leben Jesu, III, * 1900, 251, 298, 325; Ee- 
nan, 195; Qtapg, Kulturgesch. der rom. Kaiserz., 1903, 28, 107, 312; 
Ijallemand, IJhistoire de la chariti, I, 1902; Agnst., ,®p., 91, 3; 138, 3, 17; 
Gasthn Boissier, La fin du Paganisme, 1891; Dill, Roman Society in thelast 
century of the western empire, 1898. 
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mos solamente i Tertuliano, Cipriano, Agustfn y Salvia- 
no. En 8u carta a Donato, atribuye Cipriano sobre todo d 
la religion la falta de moralidad: «Ellos imitan d los dio- 
ses que adoran. Asi resulta que, en concepto de esos des- 
graciadoB, loa delitos eon actos religiosos.;^ Despuds pinta 
la horrible corrupcibn con colores que desdichadamente, 
segiin los testimonios de escritores paganos, son entera- 
mente autenticos. Los inhumanos combates de gladiado- 
res, los vergonzosos espectaculos, los vicios secretos, las 
injusticias en los tribunales, las atroces torturas, la caza 
del dinero d cualquier precio, estas y otras cosas, opina 
Cipriano, bastarlan para sentir nauseas por el paganismo. 
Aun los blenes aparentes estan envenenados: honor, ri- 
queza y poderio no pueden ya satisfacer A nadie; todo es 
inseguro, todo estd, conturbado por el temor. «E1 antiguo 
orden de ideas se presenta ya raras veces. La antiguacul- 
tura, cuya ralz y cuya fuerza impulsiva fud aquel senti- 
miento, marcha hacia la tumba, y al pasar del siglo III al 
IV, entra en la agonia, Un decaimiento general de fuer- 
zas, el marasmo de la senectud, se habla anunciado hacia 
ya mucho tiempo entre las desunidas multitudes del vasto 
mundo greco-romano, en el que la sangre noble dQ„la ge- 
nuina y pura estirpe griega y romana no circulaba ya mds 
que gota i gota. Ahora reaparece irresistiblemente la bas- 
tardla. El desfallecimiento interne fud el que hizo tan fa- 
ti'dico para el antiguo mundo el ataque de potencias ex- 
tranas Podrd, encarecerse cuanto se quiera el sincre- 
tismo religiose y el anhelo de virtud y de santidad en la 
-dpoca de los Severos y reconocer en este culto el influjo 
del Cristianismo, mas no puede concederse en general que 
«sucumbiera el paganismo, porque lo menos perfecto debe 
ceder d lo mas perfecto, no porque estuviera abismado en 
el pecado y en el vicio 

Ahora compdrese el cuadro de las costumbres cristianas 

(1) Eohde, Psyche, 683; Revue d’hist. et de rel., 1893, 417 (Ambrosias- 
ter); Grisar, Rom beim tusgang der antiken Welt, 1901, 10, 53. 

(2) Aust, Bom. Bel., 116; E^viile, La religion sous les Severe, 298. 
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de aquel tiempo, pintado por la misma pluma, y jdzgueBe. 
Es indudable que loa cristiauos tenian otra idea del Esta- 
do, eran los perseguidos; asignaban a la mujer iin puesto 
mas elevado en la familia y en la sociedad, y estimaban el 
alma del esclavo no menos que la del senor. Pero esta es 
precisamente la diferencia que ha de explicarse y no omi- 
tirse. El cristianismo posterior no pudo ejercer siempre en 
muchos pueblos el mismo efecto vivificante y ennoblece- 
dor, pero no porque le faltara fuerza interna, sino porque 
los obaticulos externos eran a veces demasiado grandes. 
No obstante cualquier retroceso, la cultura, el progreso, 
en el verdadero sentido de la palabra, van siempre unidos a 
la bandera del pristianismo. Y cosa extraha; se noe exige 
que midamos la vida de los griegos y de los rornanos, antes 
de Jesucristo, con medida cristiana, y al propio tiempo se 
nos asegura que el hombre de hoy no es nada mejor que el 
de entonces. Luego verdaderamente jes el Cristianismo 
algo sobrehumaho? San Agustln termina su descripcidn, 
que imita de Juvenal, con estas palabras: ^Gracias sean 
dadas k nuestro Senor Jesucristo, que contra aquellos ma¬ 
les nos ha enviado un auxilio especial. Porque ja qui^n no 
arrastrarla aquel torrente de la tremenda maldad del ge¬ 
nera humano, a qui^n no inundarla y hundirla eu’ el abis- 
mo, si la Cruz de Gristo no estuviera ensalzada y solida- 
mente plantada en tan gran masa de autoridad?» 
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La religion germanica 

1. Farentesto con la religWn aria. Inflaenciaa cristianas. Parentesco con las 

religiones naturales orientales. Moralidad.—2. Mitologia.—3. Culto. 

1, Parentesco con la religion aria. Influencias cris¬ 
tianas. Parentesco con las religiones naturales orien¬ 
tales. Moralidad.— Tambi^n los germanos, como llamd 
Tacito, a causa de su igual organizacidn, £ las numerosas 
tribus teutdnicas que se haciau mutuamente la guerra, 
eran una rama de la gran familia indogermdnica. La con- 
formidad que entre si muestran las antiguas fabulas y le- 
yendas de los pueblos alemanes, prueba la Unidad de ori- 
geu. y sefiala, no obstante esfco, la secular separacion de 
las tribus germanioas, un pasado remote, que no raras vo¬ 
ces se extiende hasta el periodo que precede i la disper- 
sibn de los pueblos arios de la India. Hecientemente se ha 
considerado el norte germanico como residencia de los 
arios Pero respecto d la religibn y d la cultura de los 
germanos, se ban formulado exagerados juicios, siendo asi 
que las investigaciones modernas ban demostrado que la 
fuente principal de la teologia, la Edda, fu4 tambidn mo- 
dificada por influencias cristianas. El uso mismo de la es- 
critura penetrb con el Oristianismo. El flnico fragmento 
escrito del paganismo alemdn que ha llegado hasta nos- 
otros, consiste en dos ordculos encontrados en 1841 en un 
manuscrito del siglo X, en Merseburgo. La plegaria de 
Wessobrunn, del siglo V^III, es un producto cristiano. Lo 
mismo ocurre con el Heliand (siglo IX) y Muspilli, 6 poe- 

(1) Kossina, Die Eihnologische Stellung der Ostgermanen (Indogerm. 
Forsehung., Xil, 279 312). La difusion prehisWrica de los germanos an Ger- 
ipania, Zeitschr. f. Volkshunde, 1896, 1. La cuestidn indogermAnica respon- 
de arqueoWgicamente, Zeitschr. f. Ethnol., 1902, ICl; Much, Die lieimat 
der Indogermanen, 1902, Por lo contrario, AUg. Ztg., 1903, cuad. 238 239. 
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ma del incendio del mundo, j con las leyendas y fabulas 
dpicas. Los monumentos mas antiguos del idioma aleman 
son las formulas de la fe y de los exorcismos de Bonifacio 
V el glosario del monje Heron de San Galo, del tiempo de 
Pepino. 

La primitiva religion germdnica tiene mas parentesco 
con la religion natural oriental que con la religion greco- 
romana. Gomo de ordinario, el animismo y el culto de las 
almas se consideran tambibn aqm como el elemento mds 
antiguo de la religion; pero tan pocas pruebas existen en 
favor de esto como en pro del monotelsmo. En tiempo de 
Cesar y de Tacito, tenia cierta consistencia el culto de 
los dioses. En el desenvolvimiento de la cultura se retra- 
saron los germanos cerca de mil anos con respecto d, los 
griegoa, y mas de quinientos con respecto d los roma- 
nos. 

Tdcito describe la religion de los germanos como un 
culto de lbs dioses sencillo y sin imdgenes. En los bosquea 
sagrados adoraban los germanos secretum illud, quod sola, 
reverentia vident. La adivinacidn estaba muy difundida, 
y los ordculos de caballos eran especialmiente estimados. 
Td,citQ menciona a los dioses con nombres. romanos; Mer- 
curio, Marte, Hercules. En algunas tribus cita ademas 
otroa dioses en parte inmigrados (Isis). Los cadaveres no 
se abandonaban al enemigo. Los enterramlentos se ejecu- 
taban comunmente en tumulos de cesped. Junto al cadd,- 
ver se enterraban bebidas, comidas, caballos y armas. Los 
sacerdotes, si los habia en el propio sentido de la palabra, 
gozaban de gran autoridad y al mismo tiempo administra- 
ban justicia. Las costumbres eran bastante incultas. Al 
principio llevaban los germanos una vida nomada, con po- 
ligamia y venta de mujeres. Poco d poco tomb incremento 
la agricultura por obra de la mujer. Los ninos eran ex- 
puestos, muertos 6 vendidos. Nada se dice de la tan cele- 
brada pureza de costumbres; las runas de la Edda demues- 
tran, por lo contrario, que el orgullo, la soberbia, la vo- 
luptuosidad, la crueldad, el fraude, la falsedad, el asesi- 





nato eraa el distintivo de sus dioses, tanto como de los 
del apacible Olimpo Tacito celebra el temor a lo divi- 
no, la pureza de costumbres y la consideracion i la mujer. 
Ea las leyendas se magnifica el valor y el talento. La vic¬ 
toria, la gloria y la riqueza son los bienes mds anhelados, 
la sinceridad no era una de las principales virtudes. El 
vicio general era la embriaguez. En todas partes revela la 
moral la falta de motives religiosos. 

2. Mitologia.—^Para la Mitologi'a (2), muchos criticos 
(Grimm, Wolf, Simrock) toman el monoteismo como pun- 
to de partida (0dm—padre del universo), el cual, segdn la 
analogia indogermdnica de Dyauspitar (Zio, Tiwaz), ha 
de explicarse como el Dios supremo, como el Dios. Lo in- 
sondable, ^ lo cual se refiere Tacito, se Ics revelb en el uni¬ 
verso bajo tres formas, esto es, como creacibn (Tuito), co¬ 
mo conservacibn (Wodan), como gobierno (Donar). La re- 
lacibn con la naturaleza convirtib en divinidades el viento, 
el trueno, el cielo, el fuego y la tierra, pero no cotno seres 
naturales predominantes, sino como manifestaciones de. la 
naturaleza. La Mitologi'a desarrollada es boreal; si bien en 
las tribus alemanas se encuentran divinidades gentilicias 
6 populares, no hay ningiin sistema. 

Es propio de la Mitologi'a germanica el soplo de melan- 
coUa que en ella se respira. Los dioses presienten su prbxi- 
mo ocaso, debido a su propia culpa, y especialmente a la 
de Odin, ocaso que halla dramatica expresibn en la tra- 
gica muerte de Baldur, el dios puro, al que todos amaban, 
el que se hallaba tan revestido de todo el brillo de la vida 
divina, que los dioses, al morir el, conocieron que con 
el se iba el orden del universo. La muerte del mas pu¬ 
re de los dioses fub como el tizbn que destruyb el dominio 

(1) Stimmen aus Maria-Laach, I, 1888, 419; Lippert, Eeligionen, 19; 
Theol. Quartalschi-., 1858, 446; Hist. ZeiUchr., 1897, 45; Chamberlain, 
GrundUgm, 177, 467, 483,502; Arnold, Casarius von Arelate, 1894, 174 (au- 
persticidn naturalista segun los celtas y los germanos). 

(2) Qolther, Handhuch der germanischen Mythologie, 1895; Hermann, 
Deut&che Mytologie in gemeinverstandlicher Darstellung, 1898; Rev. de Vhist. 
des rel., II, 1897, 55. 
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de los demas y precipito la caida del mundo sagrado de 
loa dioses, sin esperanzas de resurreccion. Lo tragico (la 
fuerza del eino) llego a ser la substancia propia del cono- 
cimiento religiose, como en Grecia lo bello, como en E,oma 
lo dtil. Puesto que el estado naturalista de la antigua re¬ 
ligion es dificilmente conciliable con esta idea, algunos 
criticos suponen aqui la influencia cristiana 

Los dioses se dividen en asas y wanas. Estos ultimos 
eran probablemente los dioses de otra tribu. Los asas con- 
certaron una alianza, en virtud de la cual el asa Honir 
vive en rehenes en la patria.de los wanas, en tan to que los 
wanas Njbrdr y sus hijos Freyr y Freya viven entre los 
asas. Los dioses aparecen frecuentemente en grupos (trla- 
. das). La trlada de la Edda es: Odin Honir y Loki; la sa- 
jona: Donar, Woddn y Saxnot (=jTyr?. Tacito pone jun¬ 
tos d Mercurio (Wodan), Marte (Tuito, Zio, Tyr) y Her¬ 
cules (Donar). Odin y Thor fueron los dioses principales 
de Noruega, y Freyr de Suecia. El posterior sistema de 
los doce dioses, abarcaba 13 6 14 divinidades: Odin, Thor, 
Baldur (HOnir), Njbrdr, Freyr, Tyr, Bragi, Heimdall, Hb- 
dur, Vidarr, Yali, Ullr, Forseti, y Loki. Ademds, habia 
diosas (asinnas), que igualaban i, los dioses en santidad y 
en poderio, y gigantes y enanos. De las diosas, tres son 
dignas de mencibn, pues como «tres madres celestiales,^ 
fuerou asqciadas como mujeres i las tres divinidades su- 
periores, Tuito, Wodan y Donar, y son: Berchta (el esplbn- 
dido sol), Holda (la bondadosa tierra) y Freia (lahermosa 
Yenus). En el culto se identificaron Berchta y Holda 
(Bercht Holda). Los dias de la semana dedicados a ellas 

(1) Saussaye, Lehrh., II, ^ 490; E.Mtm&nn, Das religiose Bewusstsein, 
1882, 159. Mas alto pone Kpcher, Gab es bei den Germanen Menschenop- 
ferl Arch. f. Antropol., 1884, 23, la ^religion pura y espirituab de los ger- 
manos. Niega la existencia de sacrifieios hutnanos como de sacrificios en sein- 
tido propio y de una congregaoidn particular sacerdotal. Deppe, Die altdeut- 
sche Gemeinde und ihre Namen, iKorrcspondezblatt f. Anthropolog 1892, 
26, 34, en substancia esta de acuerdo con Tacito. Sobre el influjo cristiano, 
V. ademas Jonsson y Schierenberg, Die Eddafrage imJahre 189J!f; Zeitschr. 
f. Sthnol., 1894, 322; Meyer, Mythologie der Germanen, 1903; Saussaye, The 
Religions of the Theutons, 1902. 
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eran viernes, sabado y domingo, mientras que los martes, 
miercoles y jueves ae dedicaron d los tres dioaes. 

Gomo no ocurre en parte alguna, aqui loa dioaes estdn 
Bujetos i circunstancias externas, no son sobrenaturales, 
sino nacidos con la tierra, y con ella vuelven d desapare- 
cer. El curao del ano reclamo el interds principal de los 
gertnanos, los cuales lo aplicaron al movimiento universal, 
y quedd formado el mito del ano universal. Este mito, en- 
lazado con el del ano ordinario, forma la base del concep- 
to religiose que los germanos tenian del mundo. Zio-Tyr 
ocupo al principio el lugar de Zeus, que fud suplantado 
por Odin-Wodan, el dies del viento. Pero dste llegd a ser 
tambidn el dies de la guerra y el dies de la sabiduria. Bal- 
dur y su hijo Forsete son jueces sabios. Las diosas, como 
Berchta y Holda, presidfan las labores femeninas, hilar y 
tejer. En la Edda desempefiaron gran papel los gigantes, 
d los cuales son afines los asas, y en la creencia popular 
las silfides, duendes y enanos. 

3. Culto.—El culto no se hallaba regulado armbnica- 
mente, sino en relacidn con la vida piiblica y privada, lo 
cual es indicio de ,un grado bastante inferior de cultura, 
aunque quiera considerarse como no demostrada la exis- 
tencia de los sacrificios como solemnes orgfas religiosas. El 
caracter era senaladamente agorero y magico. A la luz del 
principio dtico, todo el fondo de la teologia reflejaba el ctir- 
so del mundo, que empieza con la perdicidn del Parafso y 
acaba con la dostruccion. Los dioses, cargados de delitos 
(sedientos de oro), despiertan la compasion de bus adora- 
. dores. Por este medio, se excita religiosamente el animo. 
El mal, no solo es odioso 6 ridiculo, como entre los grie- 
gos, 6 vergonzoso, como entre los romanos, sino moralmen- 
te reprobable. La conciencia de la culpa y la necesidad de 
la expiacidn eran los principios directives. 


T. m 
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La religion china 

1 . China, India y Egipto.—2. Historia y civilizacidn.— 3. Lengua y litera- 
tura. —4. Tres religiones; confucianismo, taoismo y budismo.—5. La reli¬ 
gion mas antigua. Monoteismo.— 6. Sacrificios y culto de los antepasados. 
Shang-ti.—7. Oonfucio.—8. Tachutse.—9. Laotse.—10. El taoismo.—11. 
La Trinidad.—12. Idea del Mesiaa.—13. El budismo en China.— La reli- 
gi6n popular con sus espiritus y sus temploa. Magia en el taoismo y en el 
confucianismo. Estatuas de animales.—14. La religidn nacional y el culto 
de los antepasados.—15. Obstaculos a la propagaoidn del Cristianismo.— 
16. Moral.—17. Los jdponeses.Su religidn popular. Shintao. Cpnfucianis- 
mo y budismo. Culto. El Ko y el Kin. 

1 . China, India y Egipto.— De los jafdtidas pasamos a 
los camitas y i los eemitas. La religion china puede facili- 
tarnoa elpaso, tan to mds cuanto, no s61o estd cerca de la 
primitiva residencia de las religiones arias, sino que, por 
medio del budismo, se halla en estrecha unidn con la evo- 
lucidn religiosa de la India, y, por otra parte, muestra no¬ 
tables semejanzas con los ritos egipcios, especialmente en 
h) relative d los ritos funerarios 

2. Historia y civilizacion. —Los chinos, que suman 
unos 330 millones, constituyen uno de los pueblos cultos 
mds importantes del Oriente, cuya tradicion alcanza pro- 
bablemente hasta el ano 3000. Inmigrados del Noroeste, 
pertenecen a la raza turanio-mongolica y tienen quizd 
parentesco con los pueblos civilizados accadio-sumdricos 
del Asia occidental, de los cuales tomaron sin duda mu- 
cho Como la mayor parte de las tribus de la penin¬ 
sula cisgangdtica, poseyeron instituciones civiles, notables 
en alto grade. Su civilizacion no solo se remonta d la mds 
elevada antigiiedad, sino que, aunque modificada y ple- 
torica de germenes ruinosos, se conserva en conjunto, 

(1) Am41ineau, Les eostvmes funeraires de VEgypte ancienne, compares 
avec celles de la Chine, 1896. 

(2) De Moor, Essai sur les origines de VEmpire chinois, 1900. 
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ea tanto que la civilizacion de otros pueblos (fenicios, asi- 
rios, babilonios) se ha perdido enteramente, Entre todas 
las evoluciones asiaticas es la que mas se acerca d la nues- 
tra. Las noticias mas antiguas, aunque siu duda algo du- 
dosas respecto a Hoang-ti en .el siglo XXVI y a Yao en 
el XXIV (2386), nos permiten reconocer ya un pueblo re- 
ligioso, moral y organizado polfticamente. La historia mds 
segura empieza con la dinasti'a de los Tscheu (1122 249 
antes de J. 0.); desde 841 existe una cronologia acepta- 
ble 9). 

Los chinos tem'an ya la brujula 1250 anos antes de 
Tolomeo, y desde los tiempos md,s remotos median geo- 
grd,ficamente el pals. El papel, el grabado y la pdlvora les 
eran conocidos mucho tiempo antes de ponerse en relacidn 
con el Occidente. La industria de seda y de algoddn, de 
muebles, vasijas y vajilla en colores, estaba muyflorecien- 
te. Es indudable, observa Voltaire, no sin razon, que la 
naturaleza ha dotado a los chinos de facultades para in- 
ventar lo dbil, pero no para pasar de esto. En. lo dtil se 
hicieron grandes; en cambio, quizas a causa de su aisla- 
miento y de su servidumbre, no, examinaron profunda- 
mente el orden y las causas de los fenbmenos, ni idearon 
ninguna teorla propia. jPuede tener esto su razon en la . 
falta de genio? El progreso de losjaponeses, bus parientes 
mds proximos, no parece apoyar la afirmativa. Noobstan- . 
te esto, los chinos aprendieron algo. En el siglo II antes 
de J. 0. buscaron relaciones con la civilizacibn del anti- 
guo mundo, por medio de una via comercial por el desier- 
■ to de Gobi. De esta manera se preparb un cambio en la 
vida domestica, el cual se extendib fuego d la esfera del 
arte y de la ciencia. Aqm empieza un periodo de esplen- 
dor, que dura hasta la mitad del siglo IX 

3. Lengua y literatura.—La Zeng^wa china se distin- 

(1) Dahlmann, t)er Schopfer der .modernen China (emperador Che-' 
'FToang ti, 221-209 a. de J. C.); Stimmen am Maria-Laach, II, 1900, 481. 

(2) Id,, Chinas alte Kvltur im Lichte der jimgsten Funds und For- 
schungen, id., I, 1902, 33,133, 
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gue de todas las demas per su indole peculiar, su remota 
antigiiedad y su rigida invariabilidad. De,todos los idio- 
mas de lo pasado, es el linico que se habla todavi'a hoy y 
qua vive en boca de mayor numero de hombres (China, 
Manchuria, Corea, Japon y Conchinchina) que ninguna 
otra Corregido en el trascurso de los siglos, se cuenta 
entre los idiomas perfectamente desarrollados. A1 princi- 
pio constaba de 214 signos ideograficos; de ellos se deri- 
varon los demds. En estas expresiones simbolicas los chi¬ 
nos representaban bus costumbres y su manera de vivir. 
La Historia no reliere nada de esto, porque se trata de 
una ^ppea prehistdrica. Sin llegar a un sistema alfabetico, 
desarrollaron tanto el siUbico, que ahora poseen de 30.000 
d 40.000 signos, aiinque les bastan 5000 6 6000. Los sig¬ 
nos son a la ve 3 ideograficos y foiidticos. La escritura va 
de.arriba abajo yde derecha 4 izquierda 

; El iibro historico de los chinos, el Shu-King, cuyapar- 
te m4s antigua se remonta a los anos 2255-2206, abraza 
el perlodo comprendido entre 2356 y 947 antes de J. 0. 
El Yi-King, el libro mds antiguo de China, era al prinoi- 
pio una coleccidn de expresiones referentesa las ideas que 
en todo tiempo sirvieron a los chinos para la formacion de 
sus conceptos ontoldgicos, morales, sociales y politicos. 
Pero hacia el ano 1140 antes de J. C., fue transformado 
por Wen Wang, el prmcipe de Tscheu, de obra filosofica 
que era, en un libro de ridiculas adivinaciones. Las expli- 
caciones chinas de la segunda parte son absolutamente 
falsas. Por tanto, los chinos creen, sin raz6n, encontrar 
en dl toda la sabiduria, y los apologistas apelan 4 este su- 
puesto argumento en favor de una primitiva revelacion 
Yl Sse-hi J el libro de Bambu (Tshuk-shu) empiezan la 
historia directamente con los hechos y acontecimientos 
desde el reinado de Hoang-ti, en el siglo XXVI. En el siglo 

(1) Hue y Gabet, Wanderungen durch das chinesische Seich, ^ 1865,137; 
Baumgartner, Weltliteratur, II, 459. 

(2) Id., Wanderungen,^ 1865, 137; Giesswein, Die Rauptprohleme. d. 
Sprachwiss., 1892, 14, 22, 49, 67, 221; M. Muller, Anthrop. Relig., 102. 

(3) Harlez, Journal Asiatique, 1887, 424; Science caihol., 1887, 705. 
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VI a. de J. 0., Oonfucio colecciono el resto y lo oonsignd 
en un libro,aunque algo desfigurado. Deepues, el emperador 
Shi- Hoang-ti, de la dinaetfa de Tscheu, hacia el aho 213 an¬ 
tes de J. 0., mando quemar todos los libros, exceptuando 
los que trataban de Medicina, del arte de adivinar y de 
economia rural y dicto severas penas contra los que con- 
servaran copias. De aqui que no pudieran luego reconsti- 
tuirse las ideas religioaaa de la antigiiedad, sino tradicio- 
nalmente en el sentido de Oonfucio. Esto no obstante, 
ademaa del Tao te King salvaronse de aquel auto de fe 
preciaamente algunos ejemplares del arreglo fundamental 
que del Shu King hizo Oonfucio. Tambien la antigua li- 
teratura nacional de los chinos contiene gran mimerb de 
viejos himnos, en su mayor parte populares. El empera¬ 
dor Wu-ti (140 86 a. de J. 0.) ejercio perdurable influen- 
cia por sus reglas relativas d la vida literaria, polftica y 
social. La educacion, no el nacimiento, habilitaba para los 
cargos politicos (2). El mandarinato quedaba abierto d to- 
dos los aprobados en los examenes. 

Los libros clasicos que desde los tiempos mds remotes 
se transmitian de generacibn en generacibn, se llamaban 
King, para designar su mas elevada autoridad. Se llaman 
tambien canbnicos, porque su mimero y naturaleza estdn 
determinados por una especie de canon; no por una auto¬ 
ridad religiosa, que no exisbia, sino por la autoridad del 
principe y de los sabios. Los Kings se dividen en grandes 
y pequenos. Los grandes se remontan a los tiempos anti- 
guos de China, contienen las primitivas tradiciones gene- 
rales y se consideran como compilados por Oonfucio. Los 
Kings pequenos son obra de los discipulos de Oonfucio y 
de otros sabios mds recientes. En la dinastia de los Hans 
(206 a.de J. 0. hasta 265 despues de J. 0.), se fijb de nuevo 

(1) Le Texudu Tao-te~King et sonhistoire; Bibliotheque de 

Vicole des Hautes etudes, I, 1889 323. Y. Strauss, James, Chavannes y 

(2) Datlmann, Die Renaissance des Altertwms in China: i.Stmmen aus 
Maria Laach, I, 1901, 62. 
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el canon delos cinco grandes libros: el libro de los pocu- 
mentos, (el Shu King), el librodeUaos y Ceremonias 
7 ct)), el libro de HxmnoB (Shi King), e\ libro de miisica 
( Yoh hi) y el libro de Iqb Yiajes ( Yi King). 'EX Tshun-tshiu 
(Primavera y Obono) es una drida cronica del Estado de 
Lu, desde 722 hasta 480. Eate escrito estd, todo cbmpuea- 
to seguramente por Gonfucio. Ademde de estos, pertene- 
ce tambien 4 la literatura cMsica el Hiao-King. Los cua- 
tro Shu, que instruyen acerca de las doctrinas de Oonfu- 
cio, vienen en segundo termino. El Sse hi es una Memo- 
ria histdrica de Sae-ma-tsien (145-8 a. de J. C.), el Hero- 
doto chino. 

El Qccidente, prescindiendo de una embajada de Mar- 
.90 Aurolio 4 China, tuvo noticia del imperio del Centro, 
primeranaente por misioneros (franciscanos, E-uisbroeck): 
y viajeros (Marco Polo en el siglo XIII), 4. los que. las 
Cruzadas habian allanado el camino bacia el Gran-Chan; 
desptids, por los celosos y sabioa misioneros de la Compa- 
nla de .Jesiis desde el siglo XVI, cuyas obras lingulsti- 
cas d histdricas sobre los chinos constituyen hoy toda- 
via la base de todo cuanto sabemos de aquel pueblo sin¬ 
gular. 

4. Tres religiones: confucianismo, taoismo y bu- 
djsmo. —Es precise distinguir en China tres religiones. 
La primitiva se pierde en la noche de los tiempos; de ella 
sdlo sobreviven algunos vestigios; por lo contrario, los sis- 
temas de Confucio, Lao-tse y Buda todavia estan flore- 
cientes. Los primeros son mas reformadores que fundado- 
res de religidn, por lo cual suelen considerarse, especial- 
mente el confucianismo, como simple restauracidn de la 
religidn antigua. Mas tarde sobrevino el budismo. Los sa- 
bios y los fildsofos se atuvieron al confucianismo, la gran 
masa se adhirid al budismo. «El confucianismo, la doctri- 
na de Lao-tse y la de Buda, con sus mil ideas supersticio- 
sas, momificaron al chino en su innato orgullo, sin querer 
en modo alguno cOnfesar que justamente estos sistemas 
doctrinales le ban acarreado el estado de inmovilidad, de 
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momificacidn, de perpetua infancia en que vive;» asf es¬ 
cribe un misionero 

5. La religion mas antigua. Monoteismo. —Gare- 
ciendo como carecemos de noticias mda seguras, es dificil 
emitir un juicio definitive acerca de la religion mas anti¬ 
gua (sinismo). Per cuanto md,s tarde desempeno gran pa- 
pel entre los chinos el cielo con su orden, suponen algunos 
sabios modernos que la religibn china empezb con el cul- 
to de los astros (sabeismo), 6, en general, con el culto de 
la haturaleza. A la vez que el culto de los animales y de 
los astros, echo raices la interpretacion y adoracibn de la 
naturaleza como dualismo de un principle active, claro, 
masculine, y de otro pasivo, obscure, femenino. Asimismo, 
fueiron veneradas las cinco formas y fuerzas elementales: 
agua, fuego, madera, metal y tierra. Los dioses m^is anti- 
guos y los elementos son anterior es i Confucio en unos 
ioOO anos a. de J. C. Estas viejas teorlas son d la vez. el 
fundamento del taolsmo (Faber), del que es reliquia muy 
significativa el culto del gran dragdn, que ,en dpocas ca- 
lamitosas, especialmente enlas sequlas, era invocado como 
«drag6n de la lluvia.» Cuando todas las oraciones y pro- 
cesiones no ayudan en nada, los ruegos se convierten en 
imprecaciones y maldiclones, y se rasga el dragfin de pa-' 
pel. Otros (Reville), de la adoracibn de los esptritus, de- 
ducen el principio de un shamanismo, es decir, una ado¬ 
racibn exclusiva de los esplritus con propensibn feti- 
chista. 

Finalmente, muchos (Legge, Harlez, Strauss y Tor- 
-ney) defienden un monoteismo original, que consiste en 
la adoracibn del cielo. Con todo, ha de convenirse en que 
esto no debe interpretarse en el sentldo mas estricto. 
Contra la hipbtesis de la evolucibn de un estado de sal- 

■ (1) Kathoi. Miss., 1896, 23; 1897, 224, 243; Saussap, Lehrh., II, ^ 70. 

■ (2) Strauss y Torney, De7- altchinesische Monotheismus, 1885; Essays zwr 
Eeligionswissensch., 1879, 24; Altdgyptische Religion, II, 1891, 22; Harlez, 
Science cath., 1889, 278; Les religions de la Chine,. 1895; Musion, 1894, 5, 
97, 221. ' 


IPOLOGiA DEL CEISTIANISMO 


204 

vajismo primitivo en el pueblo chino, habla preciaamente 
el hecho patente de que, de 30 siglos acA, la religibn ha 
deacendido hasta el md,s degenerado politelamo y mate- 
rialiamo. Por otra parte, eupueata una evolucibn i saltoa; 
de la exiatencia del monotelamo en el aiglo XV a. de Je- 
sucriato, no puede inferirse sin mas ni mas un monotefs- 
mo original, ni las huellas de la primitiva revelacibn. 

Puesto que todas las religiones de Asia arraigan en el 
mismo suelo, puede aplicarse indudablemente a cada una 
lo que se ha dicho de loa Toda: «En cuanto puede juz- 
garse, la religion de los Toda est^, llena de aupersticiones 
y de uses extranos; pero quizas no sepamos penetrar el 
sentido m4s profundo de ella: quizes son restos desfigura- 
dos de un culto que un dla fu4 m^s elevado.^ Los rasgos 
comunes son: adoracibn de los antepasados y saorificios 
(banquetes fdnebres anuales), con propensibn a adorar las 
imdgenes de los antepasados y al fetichismo, De aquf la 
intercesibn de los abuelos en la otra vida y la veneracibn 
de crdneos. Sin razbn se ha negado d. la antigua religion 
china la creencia en la inmortalidad y en el juicio future. 
Tambibn se encuentra en ella la veneracibn de ciertos 
objetos y fuerzas de la naturaleza, de los animales, del 
sol, de las estrellas, de los d,rboles, de las selvas, Los li- 
bros chinos mds antiguos resumen su religibn en estas pa- 
lahras: «Los antiguos sacrificaban d Shang-ti y honraban 
d sus mayores 

6. Sacrificio y culto de los antepasados. Shang-ti. 
—La creencia en un Dios unico, en un Dios supremo, la 
creencia en espfritus, especialmente en los buenos (Shin), 
celestiales, terrenos y humanos (de los antepasados), y, con 
esto, en la inmortalidad del alma y en una retrihucibn, 
era la creencia de la religion china. Se honraba d la divi- 
nidad por medio del sacrificio y del esplendido culto de 
los antepasados. Tan poco conocido de los chinos era un 
estado sacerdotal propio, como una revelacibn y una mi- 


(1) Ratzel, Toiherk., II, 2 1896,706. 
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tologfa. Pero si bien el cielo no se expresa por medio de 
^palabras,)) revela, en cambio, su intencidn y su voluotad 
por «hechos» (Iluvia, luz del sol, etc.) Empleados del Es- 
tado atendfan al culto en nombre del emperador, a quien 
eataba reservado el gran sacrificio. En elsacrificio se ofre- 
eian animales, frutos ^ incienso. El nombre dd Dios su¬ 
premo era Shang-ti, es decir, sumo maestro, senor, empe¬ 
rador supremo; as! se explica que algunos vean en la pa- 
labra Shang-ti la designacion de los predecesores de los 
emperadorea chinos, de los hijos del cielo (Tien-tse). La 
composicion del nombre en la lengua monosilabica de los 
chinos debe servir para eliminar toda la ambigiiedad pro* 
pia de los nombres de una sola sllaba. El nombre bisllabo 
es, pues, un nombre en toda la extensidn de la palabra, 
no da logar i equivocos. Se engana Renan cuando afirma 
que Dios no tiene nombre en chino. Shaug ti es todavfa 
mas sublime que Deus, Dyaus, porque no tiene plu¬ 
ral. Los reyes buecan frecuentemente sus revelaciones en 
las vicisitudes de la naturaleza, en la Iluvia, en los rayos 
del sol, en el calor, el fn'o, el viento, etc. El orden natu¬ 
ral del universe, el politico-social y el moral son id^nti- 
cos. 

Cuando Shang-ti es llamado cielo (Tien), cielo supremo, 
no ha de entenderse en el sentido del cielo material, como 
al principio entre los indos, pues comprende siempre las 
relaciones personales entre el bien y el mal. Segiin el dic- 
cionario imperial, Tien es «el Grande, que habita en lo al¬ 
to y desde all! lo gobierna todo»; es el «Grande y linico)), 
El cielo significa la Providencia. El cielo castiga y premia, 
humilla y bendice. Da a conocer su voluntad por las voces 
del pueblo. Shang-ti y Tien alternan frecuentemente en el 
mismo pasaje. Verdad es que los chinos dedicaron un cul¬ 
to al cielo, pero su adoracibn se dirige a Shang-ti. En el 
Y-li, el cbdigo de ritos mas antiguo, se dice; «En los dias 
de desgracia se dedica d, Shang-ti el sacrificio mas grande 
■—al cielo (Tien) se ofrecen dones en la epoca del solsticio 
de invierno.)) Todos los seres tienen su substancla en el 
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clelo, y reciben de Shang ti su especial existencia y su for¬ 
ma. Preciso es concluir de esto que la religibn de China, 
ateatiguada deede el siglo XV, fue un monoteismo perfec- 
ta/mente espiritualista y moral, dnico que conocid la an- 
tigiiedad fuera de Judea d). Esto se confirma per las in.s- 
cripciones. Una inscripcion descubierta no hace mucho 
tiempo, del ano 133 a. de C., dice: ^jOh cielo azul, no hay 
nada que no estd bajo tu amparo! El cielo y los bombres 
estdn unidos, y el Universo es uao (uniforme) 

Hasta el reinado de los Hans, hacia la dpoca de nuestra 
era y despuds de la introduccidn del budismo, no se les 
ocurrid representar i. los espiritus por signos visibles. Ba¬ 
jo la dinastfa de los Tangs, hacia Ics siglos VII, VIII y 
IX, empezarbn en China i incluir los svmholos en el inte¬ 
rior de las estatuas budistas. A1 principio, esta costumbre 
se limitaba a los grandes (dolos del gran templo. Despuds 
Be extendid tambidn d las estatuas mas pequehas. A este 
gdnero pertenecen igualmente los diferentes objetos que se 
encontraron en el interior de una estatua en el templo de 
Hud: un pedazo de tela de algoddn, un ovillo de hilo de 
seda, un espejito redondo y un fragmeuto budista en len- 
gua china. Segun una antigua obra china, estos objetos 
son simbolos de la came, de los nervioa y tendones, que 
deben producir la encarnacidn de la divinidad representa- 
da. El espejo significa la intuicidn, porque los actos y los 
pensamientos mda ocultos de los hombres se reflejan en dl. 

7. Confucio. —En el siglo VI aparece como reforma- 
dor Kong tse, y un poco antes, aunque contempordneo de 
dl, Lao-tse, aqudl principalmente moralista, dste filosdfico 
especulativo. De ellos proceden los doe sistemas religiosos 
mds antiguos de los chinos, el confucianismo y el taoismo. 
Si se considera que, preecindiendo de los sabios, de los ig- 

(1) Strauss y Torney, Essays, 41; Happel, Die altchinesische Jteichsreli- 
gion vom Standpwnkt der vergleichenden Rdigionsgesck., 1882 (jmuy op- 
timista!); Saussaye, Lthrb., I, ’ 66; Faber, ZeitscJirift f. Missionsk., 1886, 
103, 187, 236; Harlez, Les religions de la Chine, 1891; De Moor, Essai sur 
les legendes chinoises, 1901. Por lo cootrario, £ev. de I’hist. des rel., 1,1900,1, 

(2) M. Mviller, yW,359, n. 2. 
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noraufcea bonzos (sacerdotes) y de los maeetroe, el chino es, 
en general, mas libre en bus creencias que el mistno ameri- 
cano, se tendra una idea del obscuro caos religioso de los 
chinos, el cual llega hasta el escepticismo y el atefamo. El 
chino elige los seres celestiales que le parece que han de 
protegerlo mejor, y aun loa sabios, adeptos oficialmente al 
culto de Confucio, no tienen escrdpulo en implorar el auxl- 
lio de seres sobrehumanoe de otros cultos. El budis'mo in- 
fluyo en el confucianismo y se niezcld con el taolamo, qua 
es el miamo budismo vestido al estilo del pals, 

Kong tse (Khung fu-.fcse=maeBtro 6 preceptor Khung), 
maestro nacido de la familia Kong, se llamaba al princi- 
pio Tschung-ni (hacia 551-479 antes de J. C. en tiempos 
de gran agitacidn poUtica), y llev6 una vida muy azarosa W. 
Desde muy joven se dedico al eatudio, y a los 22 afios se 
presentb al pdblico como maestro y reunio en torno suyo 
una multitud 4vida de saber. En su patria, Lu, se ocupd 
durante mucho tiempo como empleado (ministro) en los 
negoclos publicos. Como reformador de la religldn, antes 
quiso reunir y conservar lo antiguo que fundar algo nuevo, 
a fin de poner a la vista de la depravada sociedad de su 
tiempo el espejo de sus antepasados, que fueron mejores. 
Al principio fud editor, pero no escritor de la literatura 
clasica, y, fundado en ella, construyd un sisiema moral 
que did gran valor al orden admirable del cielo y al ejem- 
plo de loa antiguos sabios. Todo estd ordenado por el cielo, 
verdadero y linico senor del imperio, El cielo escoge i quien 
quiere como representante y le cede su poder sobre los 
pueblos. La soberania es una encomienda dada por el cielo, 
una misidn sagrada, que dura mientras no olvida uno su 
deber. «E1 que cuida de ml, es mi pn'ncipe; quien me mal- 
trata, mi enemigo! 

(1) G. V. d. Gabelentz, Konfmius und seine Lehre, 1888; Dietrich, Ken. 
fvZ7.i4s’ Leben, Wirken und Einfluss, <Allg. Missionsseiisckr.t, 1894,106, 212, 
562, 303; Dror.-ik, Chinas Keligionen, 189&, 1903; A. Dorner, Die ehinesische 
■Religionen, insbesondere bei Kongtse und Laotse, in ihren Verhdltniss zum 
Christentum, iJZeitschr. /. Missimiskunde u. ReUgionswiss., 1900, 161. 

(2) I, L. de Lanessau, La Morale dss Pkilophes Chinois, 1896. 
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Aunque se atuvo i las ideas religiosas de su pueblo y 
^1 mismo tomb parte en el culto, y did gran importancia 
a la restauracidn de las antiguas ceremonias, especialmen- 
te de la veneracidn de los muertos, es muy dudosa su ac- 
titud con respecto & la religion. Consideraba i Shang-ti, 
al cual, fuera de las citas, rara vez nombra, como dniea di- 
vinidad; pero solo como ser neutro, abstracto d impersonal. 
Todo es producto de la naturaleza. El hombre mismo vuel- 
v6 a la naturaleza y desaparece en ella. El culto de los di- 
funtos, que tiene por fin mas lo pasado que lo future, y el 
mas alia, es un medio de representar, de inculcar, el ideal 
del sabio. Se comprende, pues, que, aunque en principio 
no excluyera la idea de un Dios justiciero y omnipotente, 
sus doctrinas degeneraran en pantelsmo tan pronto como 
el positivismo, y engendraran aquel espiritu escdptico y 
ateo que afin domina entre las personas cultas. 

Verdad es que se niega con frecuencia que Confucio 
circunscribiera su moral sin Dios i esta vida terrena, y que 
la fundamentase en el principio de la utilidad; pero en lo 
esencial muestra cierta aversidn a todo lo ideal y suprasen- 
sible, aunque distingue el ideal del sabio del de la multi- 
tud, y no pone el dxito como motivo del obrar. «La regia 
de oro de la reciprocidad; trata a los demas como quieras 
que te traten a ti d)», tiene, como fundamento de la huma- 
nidad, un significado moral mds profundo finicamente 
cuando se unen d ella las otras reglas del sermon de la 
montana, que anuncian una recompensa en la vida futura. 
En Confucio corresponde esa regia a otra maxima: La vir- 
tud estd en el medio, que es conocida de la etica griega 
(Aristdteles). El equilibrio entre la razon y la sensualidad 
en la familia, en la vida publica y en el Estado, es el tan 
ensalzado orden del cielo, extraido casi a la fuerza de un 
sistema bastante arido de reglas morales. La vida religio- 
sa se confunde con el Estado, que d su vez tiene su fun- 
dameuto y su modelo en la familia, con la potestad pater- 


(1) SaussAye, Lehrh., 1, 63. 



LA KBLIGtiON CHINA 


na y la piedad filial. El einperador, hijo del cielo, domi- 
nador del imperio central, asf llamado porque al principio 
vivia en el centre del pafs, es el organo de la razon del 
mundo; los sacerdotes eon bus ministros, los actos del cul- 
to son funciones del Estado; las fiestas religiosas, fies¬ 
tas nacionales. Por mucho que Confucio desee que los 
prfncipes, como padres sabios y amorosos, fomenten la vir- 
tud y hagan feliz al pueblo, segiin ocurrid en epocas pa- 
sadas, el hombre se considera linicamente como miembro 
del organismo del Estado, y la religion como una parte de 
la polltica. 

Por consiguiente, no es maravilla que este reformador, 
que es una personificacion del genio chino, pusiera la reli- 
gidn y la sabidurla bajo la inmediata ttitela y arbitrio 
del Estado; que, 4 pesar de sus males exitos personales, 
que amargaron sombriamente el fin de su vida, aicanzara 
grandes honbres en la posteridad, y que su moral sea muy 
estimada en los dias presentee, no solo por los chinos, sino 
tambidn por loa investigadores de religiones. Ningfin pue¬ 
blo ha elevado la ley moral d tan alto grade de pureza. En 
efecto, Confucio no solo hizo de la autoridad y de la piedad 
las columnas fundamentales de la vida pfiblica y priva- 
da para la familia y el Estado, sino que predicb tambibn 
el amor d los hombres, y exigib justicia para los enemi- 
gos. 

Indudablemente, hoy todo esto no existe mds que en 
teorfa. Los juicios sobre la vida practica divergen mucho 
aun entre los que conocen bien el asunto Se sostiene que 
los.chinos son mejores que su fama; pero nada puede decir- 
se de una moralidad propiamente dicha. El antiguo comer- 
cio con los extranjeros y la libertad concedida en el Impe¬ 
rio del centre a los no chinos, debib obligar a la dinastia 
manchbe, dominante desde el ano 200, a una exclusibn for¬ 
mal de los extranjeros. Sblo cediendo a. la fuerza, declara- 
ron los chinos algunos puertos francos y permitieron la 
entrada a los de fuera. Pero en cualquiera ocasibn encen- 
diase el odio contra bstos y contra los cristianos y exigi'a 
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sacrificios sangrientos Aun la tan reriombrada piedad 
por los padres y los hijos esfca dominada por el principio 
de utilidad. Un libro taoistico muy difundido, contiene 
consejos especiales contra el abandono de los padres en la 
vejez y despues de la muerte y contra la exposicion de los 
ninos, y particularmente de las ninas, 

8. Tschutse. —Un fildsofo posterior, el mayor entre 
los'chinos a partir de la era cristiana, Tschu-hi, llamado 
Tschu-tse (maestro Tschu), nacido en 1129 despues de 
J. 0., muestrase en Metaflsica adversario de Confucio, al 
tratar de explicar el mundo semimaterialmente, como pro- 
cedente de un principio supremo y de dos secundarios, 
uno active y otro pasivo. Pero en la moral siguid i Oon- 
fucio y i Meng-tse, el mayor maestro, despuds de Oonfu- 
cio. En un compendio de sus doctrinas, compilado en 
1602, se trata de la educacidn del corazdn, ya bueno de 
por si, contaminado por el contacto con el mundo exte¬ 
rior; del deber de vencerse y perfeccionarse; de la correo- 
cidn de las faltas, y de la instruccidn en las reglas de la 
moral. Sus preceptos principales son: «Afecto respetuoso 
entre padres d hijos; justicia y fidelidad entre prmcipes y 
Biibditos; diversidad de oficios entre esposos; honor prefe- 
rente de los jdvenes d los ancianos; y lealtad entre ami¬ 
gos. Es preciso aprender mucho, interrogar, estudiar cui- 
dadosamente, meditar con atencidn incesante, distinguir 
con claridad, obrar y aplicar los principios con rectitud. 
Que toda palabra sea verdadera d ingenua, y todo acto 
justo y respetuoso. Refrena la ira, reprime el deseo, corri- 
ge las faltas, precede desde el mal al bien, obra segiin el 
deber y no te seduzca la sed de lucre. Haz que resplan- 
dezea la ley moral, no calcules por el interds; no hagas d, 
otro lo que a ti te es desagradable. Si tienes alguna des- 
ventura, busca la bausa en ti mismo, y no culpes a otros.» 

A esto observa Harlez 1^); «No puede negarse sublimi- 
~ (1) Kath. Miss., 1876, 146; 1892, 69; 1893, 23; 1900, 1; Dvorak, Chinas 
.Bel., I, 255, 

(2) Oontroverse, 1888, Janio, 237; Faber, ZeiUchr. f. Missions^,., 1886, 
136; Hue y Gabet, Wandenmgen, ^ 1865, 36, 46, 154, 243, 254. 
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dad y sabiduria i estas doctrinas. Desgraciadamei^^g , 
falta la base esencial y el principio de toda vida 
idea de Dios. Por lo mismo, en general, s61o pudioi.^^ ^ ^ 
origen 4 una virtud superficial y muy fragil,» pQ^, 
tra parte, podemos anadir que esta moral «sin 
dujo a la corrupcion general y a la ruina del imperi 
9. Lao-tse. —El «Babio mas antiguo» Lao-tse^^ 
rable maestro), se cree que nacio el ano de 604, y g 
verso con Kong-tse en la ciudad de los Tscheu. 
riador Sse-ma-tsien transmitio d la posteridad | 
versacion de ambos rivales4^t En el ano 666 de ®Qn- 
era, fue canonizado por’el emperador Kao-tsong^ y 
eutonces se le adoro como i un dios. Su vida qq ®®<ie 
conocida, porque fue un especulador, y no quig^ 
Kong-tse, influir en el pueblo. ’ ®^iaao 

Depositd sus doctrinas en el Tao-te-King, pero 
plicacidn ofrecid no pocas dificultades Tao (razd^^ 
no, ley), mencionado ya en el Shu-King, es ej^ ’ °f'tQi. 
principio, el ser perfecto 4 incomprensible, que yg 
antes del origen del cielo y de.la tierra. Era 
invisible, omnipotente, el primitivo dios, fundarnj"^^^^^* 
toda conducta moral, amparo de los buenos y red^^^. 
los pecadores. Shang ti, dios del cielo y del sol, de 

por el. Todo esti. divinizado. Todo el eistema es pap^g^^^® 
idolatrico,y tiene no pocas semejanzas con el posteri^ -l 
manismo, aunqUe no es probable una influencia di^ 
este en aquel. Los unos miran en date «la ley ^ de 
que se manifiesta en el curso del universe en todog 
talles)); otros «un ser personal viviente^. Discrepg^^^^ de- 
slnismo y del confucianismo, pero en armonia cop ^ ° 
dismo, el taolsmo tiene sacerdotes, monjes y Ponti'ft™' 
Los sacerdotes y las sacerdotisas que vivian celij^gg 
ocupaban en la magia, la astrologla, la nigromanci'g „ ^ 

-^— y^tros 

(1) Harlez, 1. c., Oct., 200. Y. Douglas, Confucianism and 

Kosny, Les origines du Taoisme, iBev. del’hist. des rel.>, II, l89o ^889- 
Taoisme, J8B2-, Dietrich, Allg. MissionszeiUchri/t., 1894, 220. ' ‘*^1; Zc 

(2) G&t&s, Lao tzez Tao-Te King,Chinese-English,l8d%\ Hai-p 

. Taoistes traduits des originiiux chinois,\8Q\. ^«a;ies 
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usos supersfciciosos, consideraron su religion como la pri- 
mitiva de los habitantes de China. Llamabanse Tao sse d 
doetores de la razdn, porque su dogma principal, expues- 
to por Lao-tae, supone la existencia de una razon primor¬ 
dial a la que el mundo debe su existencia. No obstante es- 
to, su libro ea poco conocido en China. El traductor mas 
moderno utilizd cinco manuscritos, cuatro del Japdn y 
uno... jde Paris! 

Tambien para los taofstas es muy obscuro el ((Libro de 
la Razdn y de la Virtud)>, el cual recuerda las doctrinas 
de Pitagoras y de Platdn. Algunos cultivadores de la cien- 
cia de las religiones, de acuerdo con antiguos misioneros y 
con Abel Rdmusat, sostienen que.se halla en dl el dogma 
de un ser trino y uno, que ha creado el mundo El Tao- 
te-King es el meior producto entre todos los escritos en los 
cuales ha depositado el fruto de sus estudios la investiga- 
cidn religiosa fuera del circulo de la inspiracidn del Anti- 
guo y del Nuevo Testamento. No por reflexidn, sino por in- 
tuicidn les es conocido inmediatamente Dios, cuyo nombre 
no puede expresarse, porque estd elevado sobre las catego- 
rfas finitas. Es espiritu consciente y voluntad sagrada, pero 
sin la limitacion de la influencia y de la voluntad creadas. 
Tampoco su eficacia esta circunscrita en el universe. Es 
pura bondad, clemencia, longanimidad y mansedumbre; 
causa del universe en el principio, en la permanencia y en 
la perfeccion; como creador, es tambihn conservador y go- 
bernador del mundo, y padre amoroso de sus criaturas. El 
Shang-ti es un vicario terrenal, padre y madre de su 
mundo. 

10. El taoismo. —Los antiguos misioneros trataron 
de interpretar en sentido trinitario el principio original 
que se describe como incoloro b inmenso (i), silencioso 

(1 Hue y Gabet, 1. c., 242; Schell, Die Tao-Lehre des Lcio-tse, <Ljahrb. f. 
Phil.^, 1887, 403; Strauss y Torney, Essays, 75. V. Chr. Pesch, Der Gottes- 
begriffin den heidnischen Religionen der Neuzeii, 1888, 34. Sobre los misio- 
netos mas antiguos, v. Zeitsehr. f. MissionsJe., 1896, 255; Hath, Abhandlun- 
gen der bayr. Akad., I KL, IX Bd., 3 Abt. 
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(hi), incorporeo e inmaterial El primer principio 

es lo superexistente 6 el no ser, lo innominado, la primor- 
dialidad, lo mismo respecto d los demds principios que 
respecto al universo. «Lo innominado ee el fundamento 
primordial del cielo y de la tierra, lo denominado ee ma- 
dre de todos los seres.)) «Ambo8 son del mismo origen (ser) 
y de diferentes nombres (distintas personas).)) El segundo 
principio es contenido y plenitud del primero, forma de 
lo sin forma, imagen de lo sin imagen, revelacion y nom- 
bre de lo superexistente, y, portanto, del ser innominado, 
creador del mundo, primer padre y senor, autor del prin- 
oipio. El tercer principio es el espiritu emanante, el cual, 
no obstante esto, quedaen Dios. Es inmortal, y se llama lo 
profundo femenino, puerta de lo prof undo femenino, rafz 
del cielo y de la tierra. Estas tres potencias deben repre- 
sentar, en efecto, una triada en Dios y acaso no priuoi- 
pios cdsmicos. Puesto que se habla expresamente de un 
proceso divino de la vida que concluye con una trinidad, 
esta trinidad debe ser la causa sobrenatural de la crea- 
cion. «Tao engendra uno; uno engendra dos; dos engen- 
dran tres; tres engendra todos los seres.^ Segdn Tschutse, 
el primer principio ha producido sin principio los otros 
dos, y ^stos ban engendrado el cielo y la tierra. El cielo 
y la tierra, por su comiin accidn, han engendrado al hom- 
bre. La teologia de los tedsofos chinos, segiin esto, se acer- 
carfa mucho al dogrna revelado de la Trinidad. 

iDe donde provenfa su sabiduria? Se remite i la revela- 
cion por medio de Dios. Pero en esto no difiere de los de- 
mas fundadores de religion de la antigiiedad. Algunos creen 
haber encontrado en dl indicios del nombre de Dios Jah- 
Dicen que la dispersidn de los israelitas a consecuen- 
cia de la cautividad de Babilonia y Asiria, hace sospechar 
un contacto entre Israel y China. El progreso de la etno- 

(1) Schell, Die Tao-Lehre des Lao-tae, Uarhh. f. PMloaJ, 1887, 425, 
contra M.-Muller, Einleitung in die Religionawiasenachaft, 300; Sobre 7s,, 
XLIX, 12, N^ase el Comenlario. Ya Osorio, a Lapide y otros pensaron en 
China. Gesenio a la pal. LXX; iiep<rS>y. Vulg: De terra Amtrali. 

■ T.Ill 
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logi'a ofrece cada dia nuevos ai-gumentos para no uegar 
como inverosi'milee tales contactos en tiempos antiquisi- 
mos. Los viajes maritimos de Salomdn (I Rey., IX, 26) y 
el nombre Sinira (Is., XLIX, 12) deuuncian cierta ia- 
fluencia de los judios. Los chinos tienen reminiscencias de 
influenclas espirituales del lejano Poniente. Lao tse alude 
con frecuencia d, un viejo libro, del cual tomb quiza el 
nombre de Jahve. 

Esta hipotesia fue planteada repetidas veces pero 
bistbricamente no es posible demostrarla ni refutarla. Ann 
en el supuesto de que la tlerra de Sinim sea China, no ten- 
drlamos mda que un contacto superficial, pues los recuerdos 
posteriores no prueban tan antiguas relaciones. Desde el 
siglo VI a, de J. G. empieza la serie de influencias judai« 
co-babilbnieas, y despubs indostanicas, drabes y europeas. 
Pero jqub distancia hay de esto al nombre de Jahve y al 
dogma de la Trinidad! Respecto a la posterior era cristiana, 
sabemos que en los siglos V y VI llegaron misioneros 
crisbianos desde Oonstantinopla hasta el imperio de Ka- 
thai (China) Segbn la inscripcibn descubierta en 1625 
de Singan-fu (781), la cual habia sido escrita por el cabeza 
de la Iglesia nestoriana, no queda duda de que. la religibn 
cristiana estaba difundida en el ano de 635 y de que ex.isti'a 
una Iglesia cristiana en el siglo YIII Pero con esto no 
se explica la doctrina anterior. Lao-tse no leyb segura- 
mente ningdn libro hebreo. Sin duda se refiere i libros 
antiguos, pero estos, como los de Confucio, son libros chi¬ 
nos, pues ambos edificaron sobre el fundamento de la an- 

(1) Wiseman, Zusammmhang, 547; Theol. Quartalschr., 1829, 101; 
Laouenan, v. § 2, pag. 65, n. 2; Antonini, La personne de I’eternel d’aprh la 
doctrine antique des Chinois, Gongres Frib., I, 1898, 115. Sobre el comercio 
con el Occidente, v. tambien Humboldt, Kosmqs, II, 221, 247; .Sew. de Phist. 
des rel; II, 1894, 319. Sobre las cosas de las Misiones, v. Hue y Gabet, Wan- 
derungen, ^ 1965, XXVIII. 

(2) Barthold, Zur Gesckichte des Christentums bis zur mongolischen Fro- 
herung, 1901; Stimmen aus Maria-Loach., I, 1901, 151. 

(3) Zeitschrift /. hath. Theol., 1885, 74; Theol. Lit.-Ztg., 1898, 108; Ah- 
ten des hath. Congresses Munchen, 1891, 372; Rev. de I’hist. des rel., I, 1898, 
353; The cath. Univ. Bull., 1902, 175; Moor, Essai, 8; Givilth Gattolica, 18, 
10, 1272, 1903, 715. 
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tigua religion. El nombre de Jahve no le hubiera ofrecido 
ocasion para un dogma trinitario, puesto que ni siquiera 
los judios llegaron d comprendm’ diatintamente el dogma 
de la Trinidad. 

II. La Trinidad .—Cierto es que ahora se nos ofrece 
la tarea de indicar una razdn suficiente de esta doctrina. 
Mas esto solo serfa necesario, si verdaderamente este pre- 
sunto dogma de la Trinidad fuese distinto en su esencia 
de la tn'ada pantefsta de los brahmanes. Pero no es este 
el case. A Lao-tse, para su cabal concepto de Dios, le fal- 
ta la personalidad. Menos hay que pensar en una distin- 
cidn de personas en dl. La relacidn cdsmico-pantelsta re- 
sulta claramente de la emanacion de Tao del no-ser. De 
esta manera, tambidn Hegel podrfa ser trinitario. Entre 
este dil.ema: 6 admitir que deriva del Antiguo Testamento, 
6 no comprender nada, hay efectivamente un tercero to- 
davla, El genio indo-oriental se revela contra esta elevada 
concepcldn del taoismo, Keferirio el Antiguo Testamento 
6 equipararlo al prdlogo del Evangelio de San Juan, sen'a 
peligroso para dste; no porque estos escritos se hagan de^ 
pender, por causa de esto, de la teosofia china, sino por¬ 
que la neoesidad absoluta de la revelacibn de este misterio 
cristiano, no podna demostrarse con evidencia. 

En cuanto a lo simbblico, podrla decirse que parece re- 
sidir inmediatamente en la naturaleza del tres, como si 
fuera la firma numdrica del ser divino, ya que en todas las 
rellgiones antiguas aparece la divinidad como una trini- 
dad de dioses unidos y formando por si un todo. Mas ellos 
son. fuerzas flsicas personificadas, potencias cosmicas que 
nada tienen que ver con la religion mosaica; pero que, no 
obstante esto, demuestran que el hombre se siente obliga- 
do 4 concebir como trinidad la suprema unidad concreta, 

Ahora bien, nosotros no debemos satisfacernos con refle- 
xiones generates, ya que ha vuelto a demostrarse reciente- 
mente por los filologos queen el Tao te-Kingno se habla 
ni de Jahve ni de Trinidad. El linico pasaje relative a ello 
dice que Tao, primer principio de todas las cosas, existe 
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en si mismo, sin nombre, porque no puede ser conocido ui 
mediante la inte/igencia ni por medio de los sentidos; ni 
aun mir^Lndolo se ve. por lo cual se llama lo inconcebible: 
i. Lo ois y no lo entenddis; por fcanto, se llama lo inacce- 
aible a los sentidos: hi. Quereis tocarlo y no lo conseguis; 
por eso se llama lo infinitamente sutil: wei. Por consi- 
guiente, no existe el nombre l hi-v)ei—Z&\\ov&\\, sino tres 
palabras i, Ki, wei, y as! lo explicari tambidn los comen- 
tadores. Mas estas tres palabras no designan persona al- 
guna 

12. Idea del Mesfas. —^^Algo semejante ocurre con la 
idea del Mesias, con el ideal del sabio, que recuerda po- 
derosamente el ideal de Platon. Despuds de pintar Lao-tse 
con vivos colores la sabiduria, ofrece el ideal de ella en la 
existencia personal de la verdad, en el hombre santo que 
supera i todas las demas criaturas en santidad y en el equi- 
librio de las virtudes. En esta descripcidn ven algunos los 
rasgos caracteristicos del siervo isaidnico de Dios/Js., XI, 
12; L, 4; LVI). Es manso, abnegado, tierno y paciente; 
inaccesible al favor y al desafecto personal; eldvase so- 
bre las pequeneces y prejuicios de los hombres; es el rey 
idea,l y el retrato de Tao. Explora el corazdn humano, es 
siempre un buen favorecedor de bus criaturas, y toma 
sobre si delante del Altisimo la culpa de todas las gentes. 

Pero Lao-tse jconocio realmente a Isaias, 6 esta descrip¬ 
cidn es consecuencia de la revelacion positiva, de la tra- 
dicidn de la primera edad del mundo, i la cual alude con 
tanta frecuencia? Tambidn aqui tenemos lo primero por ab- 
solutamente inverosimil, tan inverosimil como lo que se re- 
fiere al hombre ideal de Platdn. Reconocemos sin reservas 
las huellasdela primitiva revelacion, pero creemos que ds- 
tas en ninguna parte ban conducido 4 un dogma del Me- 
Bias tan perfeccionado, ni siquiera entre los judios. La gran 
diferencia entre la idea mesianica del Antiguo Testamento 

(1) Harlez, Science oath., 1889, Abril, 273, con referencia k los «Actos de 
la Academia belg.>, 1884; Rdigiom de la Chine, 7; Eesny, Rev. de I’hist. des 
rel, II, 1890, 162. 
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y la del paganismo, estaen el concepto de la personalidad 
Conor eta del Mesias, en la espera confiada de tal hombre 
ideal enviado de Dios. La descripcidn rnistica de un ideal 
^ gusto del corazon humano, es un argumento de la elevada 
Indole moral del tedsofo y del poeta; pero no de la creencia 
en un future Mesias verdadero. Podemos acudir de nuevo 
al mismo docto sinologo, ya que el rectifica semejante erro- 
nea interpretaclon de la doctrina de Confucio. Algunos 
apologistas cristianos refirieron que el habia dicbo;.«Hasta 
ahora no ba babido santo alguno; pero md,s tarde aparece- 
uno en el Occidente (de Obina); y aunque baya de es- 
perarse SOO.anos, no seria demasiado para poseer tal bien. 
y gozar de la luz que «S1 esparcird sobre la tierra)). Pues 
bien, este pasaje no se encuentra en manera algunaen un 
escrito de Confucio, sino en un eacrito de un discipulo de 
Bu 4mulo Lao tse, es decir, de Lib tse, bombre histdrica- 
mente inseguro (siglo V a. de J. 0.). Pero date, para glo- 
rificar d. su maestro, pone estas palabras en boca de Oon- 
fuoio, las cuales se refieren, por tanto, d lo presents: 
«Las gentes del Oriente tienen un santo. Allf no se ba- 
bla, sino que se cree espont^neamente. Sin que algo ejer- 
za influencia, todo va por sf solo. £l es inmenso, inconce- 
bible. El pueblo no sabe darle otro nombre.» Este s61o 
puede ser Lao-tse El antes citado misionero refiere ade- 
md,s que los cbinos solo esperan un tiempo «en el que, con 
la venida de Klun-tse (pastor, suma verdad), debe resta- 
blecerse el verdadero orden». jNo podria ser Jesucristo 
este Kiun tse, de quien bablan los libros de Likiki? 

■ No obstante esto, la profunda especulacidn y la eleva¬ 
da moral del taofsmo merecen ser altamente apreciadas, 
«La Ontologia de Lao-tse tiene puntos de vista de gran 
BUblimidad, su moral es muy pura. Interpretado como es 
debido y despojado de las exterioridades de unmisticismo 
paradojico, su sistema, en muy estrechos limites, es el mas 
profundo, el mas sabio que ba producido la antigiiedad. 

( 1 ) .Harlez, Cojiirov., 1888, Oct., 196. V- Wetzer y Weltes, .X’ircAen/e®,, 
VIII, 2 1407. Sauasaye, Ldivh., I, 65, presupone tambieu a Confucio. 



Varias veces coincide con las verdadee evangelicas y fre- 
cuentemente podria creerse, cuando se recoire el Tao-te- 
King, que tiene uno a la vista un libro de nuestros asce- 
tas<d--> Tales doctrinas son, por ejemplo, que la ganancia 
de estemundo es, en definitiva, una perdida; que el secre¬ 
te de la fuerza es la misericordia; que el uaal debe vencer- 
se con el bien. El libro concluye con estas palabras: «E1 
m^todo de un hombresanto es obrar, no disputar.)) Cuan¬ 
do alaba el obrar y el no obrar del hombre, el obrar se re- 
fiere a lo que debe ser, y el no obrar & lo que no debe ser. 
El valor moral estriba, no en el obrar, sino en el ser, en 
abandonarse a Tao <^1. No obstante esto, el taofsmo dege- 
nerd pronto en ridfcula supersticidn, y en magia, 

13. El budismo en la China.— Muy pronto, segura- 
mente en el siglo I a. de J. 0., penetrd en China el budismo 
(Buda = Fo-to, Fo) y se difundid por todo el territorio. 
Si bien en los escritos oficiales conservd su antiguo cardc- 
ter, exteriormente recibid otro aspecto. Unidse muchas vo¬ 
ces con el taoismo, el cual, despojado de sii especulacidn, 
quedd transformado en religidn popular, mientras el con- 
fucianismo contimia siendo todavfa la religidn oficial del 
Estado. «E1 culto del cielo es aiin el culto imperial; el cul- 
to de los antepasados es el fundamento de la religidn del 
pueblo; los libros del confucianismo son los clisicos de Chi¬ 
na Durante una persecucidn de cristianos en Corea, se 
echd en cara a una cristiana que los cristianos no veneran 
ni al rey, ni a los mandarines, ni d los padres, nl i los an¬ 
tepasados. 

Fuera de esto, el pueblo se cuida poco de la dogmdtica. 
Para las multitudes, no son objetos habituales de adora- 
cidn y veneracidn ni el antiguo fildsofo Lao-tse, ni los tau- 
maturgos de su escuela, ni los santos budistas, ni el prin- 
cipe de la sabidun'a, ni el senor supremo, que fue adorado 

(1) Harlez, Annul, du Micsde Owimet, XX, 25. V. Rev. de Vhut. des rel., 
I, 1892, 379; Happel, Altchin. Reichsrel., 30. 

(2) Strauss y Torney, .E'ssays, 94; ISaussaye, XeArS., I, ^ 69. 

(3) Ibid., 1, 2 74; Hue y Gabet, Wanderungen, “ 243; Brandt, Die chine- 
sische Rhilosophie und der Staats-Monfuzianismus, 1898. 
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por SU8 antepasados, por tnuy numerosos que sean los 
templos que se dedican a eatos hdroes. El vulgo tiene, al 
contrario, su Olimpo poblado de gran cantidad Ae genios, 
buenoa y males, y de sus altamente eatimadoa exorcis- 
tos, hombrea dlvinizados, a quienea acude confiado en to- 
do tlempo. Toda la llanura'del paia eat^ cubierta de eatoa 
edificioa aagradoa En laa aceraa de laa callea, en loa 
jardinea y en loa campoa, en las montanas y en las selvas, 
en los muros de las casas, en todas partes se encuentran 
estas capillas consagradaa a los bombres delficados por los 
sacerdotes 6 por el emperador; sin que por ello quiera ol- 
vidarse la Indole humana de eatoa hdroes, los cuales tie- 
nen m^a.analogla con,loa Santos de la Iglesia cristiana 6 
judia que con los dioses paganos. De eate mode se honra 
^ los bombres de m4rito, se vigoriza la fe en la inmortali- 
dad y se conserva la union con laa almas de los difuntos. 
El ejemplo suscita imitadores, y pronto ae alzan nuevaa 
.capillas, 

Los sabios, cuya conducta indiferente se ha citado ya, 

. cerraron los ojos y obraron como si en todas partes domi-, 
nara la antigua religion. «En todas partes habi'a capillas; 
pero jquien las conoce y quien puede dirigir una mirada 
d su interior?)) Asi contestd unode aqu^llos, para ocultar 
al extrano el temor y la supersticion. Ademd,s, existen edi- 
ficios consagrados & las personificaciones de las enfermeda- 
des mas temibles, como la peste, el asma, la viruela, las 
dolencias nerviosas y de la vista, etc., reunidas todas en 
un «ser defectuoso en todas las diez partes (del cuerpo).)) 

. Con esto se relaciona tambien la magia, que domina en el 
taoismo y en el confucianismo; en aqudl con elixires de vi- 
da muy importantes, y en 4ste coxno geomancia [Feng- 
shui), la cual en la eleccion de las localidades representaba 
gran papel. La prohibicion de derramar sangre y de per- 
judicar la vida de un animal, descubre la influencia del bu- 
dismo. Recuerda tambien d este la ereccion, en los templos, 

(1) Harlez, Gontrov., 1887, 332. 
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de estatuas de animates (le6n, tigre, serpiente; zorro, hu- 
r6n liebre, raton), Aun entre las de Buda, se encuentra 
la imagen del zorro «ininortal,» del «protector de las leyes 
6 inepirador de las buenas obras.)) Ya que Buda, antes de 
su glorificacion, en sus primeras vidas mortales habia na- 
cldo, no s61o en forma de hombre, sino tambi^n de animal, 
se adoraron en algunos templos pelos, huesos y plumas, 
que debfan proceder de bus anteriores cuerpos de animal. 
Todo se rige por el utilitarismo y el materialismo: la fe, la 
religion y la oracidn. Ningiin dios debe quedar sin ser hon- 
rado, ninguno debe eer ofendido, sea cual fuere la secta a 
que pertenezca. Elementos, animales, enfermedades, Con- 
fucio, Lao-tse y Buda, estin en la mejdr armom'a. 

14. La religidn nacional y el culto de los antepa- 
sados. —El culto de los antepasados, procedente de la an- 
tigua religidn y de las sencillas doctrinas de Confucip, y 
fundado en el amor filial, es el finico lazo de unidn, es de- 
cir, la linica religidn de China. Crea cada uno lo que quie- 
ra, la adoracidn de los mayores queda Intacta. Cada casa 
y cada tumba tiene su tabla genealdgica, y algunas veces 
al and se celebra el aniversario, en el cual se quema oro- 
pel (como representacidn de antiguos sacrificios) y esen- 
cias aromiticas, se encienden bujfas, se ofrecen fldres, co- 
midas y bebidas, y se hacen genuflexiones y reverencias. 
Esto ocurre especialmente en los primeros dias del ano. 
Antiguamente se enviaban a los muertos la mujer y los 
criados. Todavia hoy se matan las mujeres en la tumba 
de sus maridos. Para los chinos la mayor desgracia es no 
tener hijos que despuda de su muerte puedan dedicarles 
las atenclones necesarias. Por esto motive, todos quie- 
ren ser enterrados en su patria. El confucianismo, cuyo 
corifeo es comparable con Aristdteles, es la moral de la 
religidn china; el taofsmo, en el cual el alma no es sino 
una forma mas pura de la materia, constituye la doctrina 
materialista; el budismo representa la Metaffsica (b. 

(1) Sev. de I’hist. des rel.^ I, 1880, 355. 
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En toda la China prevalece esta cdlebre formula: las 
tres reiigiones son una sola. La religion es sincretica. 
Todos son devotos de Confucio, de Lao-tse y de Buda, o 
de ninguno. Rechazan todo dogma, toda fe, y dicen: las 
reiigiones son diferentes, la razon es una, todos somos 
hermanos. Los bonzos (sacerdptes) son despreciados; en 
Cambio, los lamas en Mongolia y en Tibet, cuya fndole es 
en general mas dulce y bondadosa, son muy respetados. 
Las pagodas estan en decadencia. Esto es aplicable, en 
primer termino, a las clases superiores; pero no puede ne- 
garse que los chinos son, en general, indiferentes a toda 
religion. Hasta de los pobres y obscuros montaneses se 
refiere que son mis in^ensibles aiin que los demis. Con 
todoj no podemos deducir la conclusidn de que los chinos 
viven sin religidn (h. Pues aunque s61o por costumbre es- 
tdn asidos A usos siip.ersticiosos, y se consideren como his- 
triones nativos, esta costumbre general y tenaz es prueba 
del sentimiento religiose. Con raz6n ha distinguido el ba- 
r6n de Hiibner, en su Vza/e alrededor. del mundo, en los 
chinos y los japoneses, entre las personas instruldas y el 
pueblo. «Permandzcase durante media hora al lado de los 
creyentes, contd'mplese la expresidn de su fisonomia, y di- 
ficilmente se afirmari deapuis que aquellas gentes sean 
irreligiosas.^ Lo mismo se deduce de las peregrinaciones, 
especialmente i la isla de Putu, la Meca China, en el Ar- 
chipielago de Thusan. El culto de los antepasados y las 
honras fiinebres demuestran por si solos, tanto aquf como 
en Egipto, la creencia en otra vida. 

■ Tambidn el ascetismo establecido por el budismo es un 
nuevo argumento. Si bien faltan conventos de hombres, los 
de monjas, especialmente en el sur de China, son muy nu- 
merosos. Evidentemente, el ascetismo es muehas veces me- 
canico, y singularmente la oracidn, que se ejecuta por 
medio de los llamados «molinos de oraci6n», a los que se 
les hace girar unas veces con la mano y otras por el vien- 
(1) Huc y Gabet, Wanderungen,^ 263. V. Annal des Glaubens, 1889, 
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to 6 por una rueda hidraulica. En piramides de piedra bu- 
dista flotan diferentes cintas con oracioues tibetanas d>. 
Las comunicaciones con la divinidad se ejecutan casi siem- 
pre por medio de la escritura, en ouanto cada uno escribe 
BUS deseos, y despu^s rompe el papel. 

15. Obstaculos a la propagacidn del Cristianismo. 
—De todo lo cual es permitido inferir que la actual reli- 
gibn china ha borrado en lo posible las huellas de la Re- 
velacidn. Por parte de los racionalistas (vease Voltaire), 
ha sido elevada a las nuhes para negar la necesidad de 
la E,evelacidn; pero tamblen se ha exagerado el aprecio por 
parte de los cristianos, para hacer mis perceptibles las 
huellas de la primitiva Revelacion, Todo indica mas bien 
una decadencia profunda, singularmente en el Tibet, don- 
de el lama superior se venera como fdolo. Esto no obstan¬ 
te, i los misioneros cristianos se les oponen las mayores 
dificultades Por este motiyo, los progresos de las Misio- 
nes son todavla pequenos, porque la religibn es nacional y 
esti intimamente unida i la vida del Estado y de la fami- 
lia, por medio del culto de los antepasados. El entiisiasmo 
por sus antiguos sabios y sus escritos, especialmente entre 
las personas cultas y los dignatarios, i la vez que el con- 
traste que ofrece la indiferencia general por el dogma, cons- 
tituye el mayor obstaculo para la entrada en el camino de 
la verdad. En ellos encuentran especial aplicacibn las pala- 
bras de la Escritura: «Pregunta i tu padre y to lo decla- 
rara; i tus mayores y te lo diran» {Dt., XXXII, 7). 

Esta observacion puede aplicarse igualmente a todas 
las religiones antiguas civiles y escritas. Los documentos 
religiosos venerados como tesoros sagrados en el curso de 


(1) Katth. Miss., 1882, 40; 1887, 55; 1897, 214; Hue y Gabet, 1. c., 149. 

(2) Sobre la mision catolioa en China, v. Hist, polit. BL, II, 1900, 898; 
Hath. Miss., 1897, 61; 1900, 15, 69; 1902, 254; Eeiffert, Zehn Jahre in Chi¬ 
na, 1896; VUnivers. cath., 1900, 15 Nov., 376. Sobre las miaiones protestan- 
tes, V. Allgem. Missionszeit., 1900, 106, 183, 225. Sobre los ultimos sneesos, 
V. Hist, polit. BL, II, 1895,604;II, 1900,135; Pieper, Unkrant,Knospenund 
Bliiten a.us dem <Lblumingen Reich der Mittel/, 1900; Stimmen aus Marid- 
Loach, I, 1901, 639. 
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eiglos, en union con las instituciones tradicionales, ban ori- 
ginado un estado religioso correspondiente al caracter y 
a las circunstancias, que diffcilmente puede ser venci- 
do, porque su destruccion lleva tras de si una ruptura con 
todo lo pasado, con toda la historia, con las instituciones 
nacionales y dom^sticae. Pero el Cristianismo no se con- 
tenta con entrar como religidn tolerada al lado de las 
otras religiones, sino que exige para si la senoria exclu- 
siva. 

16. Moral.— De la TOomZ }'a se ha tratado al hablar 
del confucianismo y del taoismo. No faltan a los chinos 
bellisimos principios morales. La idea fundamental de la 
piedad para con los padres, los' superiores, los antepasados 
y Dios, es a proposito para hacer bien en todas las circuns¬ 
tancias de la vida. La divinidad china del cielo se manifiesta 
como orden moral y social de la vida de todo el pueblo. Las 
cinco relaciones sociales: entre marido y mujer, padres e 
hijos, hermanos mayores y menores, amigos y companeros, 
principes y siibditos, fueron reguladas por Oonfucio, No 
obstante esto, los viajeros y los misioneros competentes 
aseguran que la depravacion moral ha corroido todas las 
: clases de la sociedad, y que la moral china es tan vaga, es- 
c^ptica, insuficiente e infantil, que solo puede. co.mpararse 
con la religion de nuestros antepasados de hace 2000 6 
3000 anos. Un chino optimista, que did una conferencia en 
Lion, en la cual emitid afirmaciones igualmente exage- 
fadas sobre las condiciones, tanto religiosas como politicas 
y militares, de su pais, hubiera podido convencerse de algo 
mejor per Hue y GabeL cuya prognosis estuvo enteramen- 
te confirmada por la guerra chino-japonesa. Como pruebas 
de la vida de familia, tan celebrada, pueden citarse: la con- 
dicidn de la mujer, por lo menos mientras el joven matri- 
monio vive en casa de los suegros, la inmoralidad y la po- 
ligaraia, y el ahogar d exponer a los ninos recien nacidos. 
El suioidio es frecuente en los hombres y en las mujeres, 
porque la vida propia y la extrana y los dolores se eatiman 
en poco. La muerte no es temida. Los chinos mueren tran- 
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quilos, sill lucha, como uoa lampara que se consume. Por 
este mofcivo, se procura la obaervancia de la ley mediante 
leyes draconianas y las mas refinadas torturas; pero £ pe- 
sar de ello, la mentira y el engano abundan por doquie- 
ra. Los intereses materlales dominan toda la vIda. No 
obstante esto, la miseria y el pauperismo no son en nin- 
giin pats tan grandes como en China. Ademas del exceao 
de poblacion, se reconocen como causas principales la pa- 
sion loca por los juegos de azar, la inclinacibn £ fumar 
opio y el desenfreno gen^sico d). El envilecimiento de la 
mujer es el origen de las pasiones mas vulgares. 

17. Los «japoneses.» Su religion popular, Shintao. 
Gonfucianismo y budismo. Quito, El Ko y el Kin.— Los 
japoneses son una mezcla de mongoles y malayos, de an- 
tigua cultura; segiin otros, es un pueblo tungusico 6 pa- 
riente de Ids africanos. Por esto, su religidn es tambidn 
una mezcla del culto de la naturaleza, de los anfcepasados 
y de los hdroes d*. La influencia de la India se revela en 
que reoientemente se ban descubierto en el Japdn obras 
en Bd,nscrito. El confucianismo llegd de China al imperio 
insular hacia el 280 despu^s de J. C. La reina Yingo Kogo, 
al volver de una expedicidn militar marttima contra Co¬ 
rea, en 192 antes de J. C., llevo consigolos primeros libros 
chinos. Los chinos tuvieron mas tarde tal autoridad, que 
se le pregunto a San Francisco Javier por qub no habfan 
sido conocidas sus doctrinas de los chinos. El confucianis¬ 
mo se unio con la religidn del pais, la cual, en oposicidn al 
budismo, introducido desde el 552 despuds de J. C., fud 
llamada en chino Shin tao (Camino 6 dogma de los espiri- 
tus), y en japonds Kami no-mitschi (Voces de los espiri- 

(1) Hue y Gabet, Wanderungen, ^ 109, 189, 280; Exner, China, Shizzen 
von Land und Lenten, 1889; Lanessan, La morale des philosophes chinois, 
extraits des livres classigues de la Chine et de I’Annam, 1896; Hath. Miss., 
1890, 53; 1895, 96; 1898, 219. 

(2) Saussaye, Lehrh., I, ^ 78. Sobre los peludos ainos, que ordinariamen- 
te se consideran como habitantes primitives, y por otros como asiaticos emi- 
grados del Asia y degradados, v. Kath. Miss., 1886,206; iJcwis des Olauhens, 
1894, 243; Stimmen aus Maria-Laach, I, 1897, 31. 
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tus). En la obra Shinto, escrita por una literata japonesa 
del siglo XII, se expone el ultimo grado de desarrollo de 
la antigua religion naturalista. En el siglo XIII, un monje, 
Shin Ron, fundd una secta budista (Ryobu-Shinto) a la que 
pertenece la gran masa del pueblo, mientras la clase domi- 
nante se asio de nuevo al Shinto desde el siglo XVIII 
No obstante esto, en 1887 cay6 en desuso la proclamacidn 
de date corno religion nacional (1868). En 1889 fue con- 
cedida la libertad de cultos. 

El Dios supremo, que habita en el cielo, es Tenha {— 
jTien?), mientras el cielo y la tierra se suponen existentes 
en el principio. En el transcurso de las generaciones, fueron 
ereadas por los espiritus (Kamis) las islas del imperio ja- 
ponds, el mundo entero, el sol y la luna. De esto nacieron 
siete dioses celestiales y cinco terrenales, conceptos abs- 
tractos, pero que ya denuncian la influencia budista. A la 
vez que esto, existe, como parte esencial, la adoraeidn de las 
almas de los antepasados con la creencia en la inmortali- 
dad; culto que muchas veces fud suplantado por el budis- 
mo. Tampoco falta el culto de loS animales (gallo, zorro, 
perro y otros). Los homhresBon un producto del sol y de 
la luna. La dinastia reinante precede de la diosa del sol 
(Amaterasu). El Mikado, que despuds de la cafda del 
gran eabeza feudal, Shogun, fud repuesto en su trono 
por la revolucidn de 1868, tiene el tltulo de Ten-si= 
hijo del cielo (Mikado=8ublime puerta; Tenno^sefior, 
eraperador, es el tftulo del Mikado), y se tiene por tan sa- 
grado, que se le llama con la perlfrasis Dairi, esto es, Pala- 
ejo imperial; vive retirado del mundo, casi como un prisio- 
nero. 

El culto eonsiste en sacrificios, oraciones, depuraciones 
y fiestas con procesiones y banquetes En el atrio del 
templo se coloca agua para la purificacidn, y se mantiene 
el fuego sagrado por los sacerdbtes. Se verifican numero- 

(1) Davids, Buddhismus, 249, los antiguos mitos segiin Kojiti (712), v. 
Saussaye, 1. c., I, “ 78; Bev. de I’hist. des rei., I, 1904, 1. 

(2) Ibid., 1,2 8.7; Kath. Miss., 1885, 6; 1898, 98; 1899, 5. 



gas peregrinaciones al santurio de la diosa-sol en Nikko, 
al norte de Kioto, «el magntfico.)) Los monjes visten los 
trajes ordinarios, y se caean. 

iju japones anticristiano de la 4poca presente opina 
que dos doctrinas regulan la relacion reciproca de los hom- 
bres: la del Ko y la del Kin de Confucio (Koschi). La doc- 
trina del Ko trata de las relaciones de los parientes, y pres¬ 
cribe, segiin el grado de parentesco, el amor 6 la amistad 
en el trato. La doctrina del Kin ensena el mode segiin el 
cual cada uno manifiesta el respeto y sumision a toda 
autoridad. Si los hombres obedecen esta doble doctrina— 
dice el japon^s,—todos ser^n felices en sus casas y esta- 
■ran en paz con todo el mundo d). La obediencia d los pa¬ 
dres y d los maestros (superiores) estd sobre todo lo demds. 
For esto se mantiene el Estado; de aquf su decidida opo- 
sicidn d la introduccidn y difusidn del Cristianismo, y de 
aqul tambidn su confianza en que la religion de Confucio 
triunfe pronto de todas las demds, porque es la mejor para 
el gobierno del mundo. El orden de Confucio se considera 
como lo sublime En el Congreso de Historia de las Ke- 
ligiones en Paris, 1900, un japonds recomendd el budismo 
coino la religidn futura del Jap6n En el Congreso de Ba- 
silea de 1904, otto japonds habldde la unidn del budismo 
y el Cristianismo. Fiiera de esto, es el japonds basfante in- 
diferente y materialista. Pero estas opiniones demuestran 
que «comprende la necesidad de una renovacidn y arreglo 
religiose, imposible de obtenerse sin el Cristianismo Ver- 

(1) Bev. de Vhisi. des rel., I, 1880, 389; Jasui Tohiuhei, Benno oder der 
Irrtums Darlegung’, 1889; Harlez, Z’?7ni'uers. caiAoZ., 1889, agost., 497; 

Miss., 1895, n. 10, 11; Munzinger, Die Japaner. Wanderungen dwrch das 
geistige, soziale und religiose Leben des japanischen Volker, 1898. 

(2) De igual manera, A. v. Peez (Allgm. Ztg., 1904, n. 418) cree que en , 
el Jap6n se formard una religi6n con las doctrinas confucianas y con lacien- 
cia europaa, y que despu^s de la victoria de los japoneses, los Misioneros 
acabaran su mision, y no podran hacer otra cosa que irritar con su perma- 
n.encia en la isla. 

(3) Rev. de Vhist. des rel., II, 1900, 146; II, 1904, 242. 

■ (4) Zeitschr.f. Missionsh, 1886, 144; 1888, 129; 1891, 1; Pesch, Gottesbe- 
griff, 61; Annal. des Glaubens, 1888, n. 357, 82; Kath. Miss., 1895, 27; 1898, 
230; 1902, 97, 253; 1905, 107; Mamas, La religion de Jesus Christ ressuscite 
fT'U Japan dans la seconds moiti^ du XIX" siecle, 1897. 
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dades que la conversion va despacio, pero algundia reso- 
nara tambien all! la exclamacion: «iVenciste, Galileo!)) 

., Tanto en el Jap6n como en China y en Corea, el budis- 
mo ha dado por resultado que domlne en el pueblo la 
idolatria mas grosera. Porque en vez de desenvolverse en 
sentido teolbgico, se ha ligado mtimamente con las supers- 
ticiones indigenas y se ha detenido en el escalon mas bajo. 
En muchos temples se encuentran en cantidad innumera¬ 
ble los mas horribles idolos. Muchos de ellos estan cubier- 
tos de papelitos masticados, que los devotos escupen contra 
la estatua. Si el papel queda adherido al I'dolo, el ruego 
ha side ofdo. Frecuentemente se hace tambidn un ruido 
estrepitoso para implorar del dies lo que se necesita. Este 
culto es servido por una casta de sacerdotes y de monjes. 
Los bonzos tratan de atraer al pueblo por medio de vesti- 
duras y ceremonias. Estos pasan por inmorales, pero sabeu 
explotar en su provecho la creencia del pueblo en el mds 
alld, y el temor i los castigos del infierno. La influencia 
sobre el shintolsmo no podia faltar, de suerte que apenas 
se distihguen entre si budistas y shintoi'stas, y bonzos y 
pueblo confunden la fe en Buda y en Shinto con la supers-, 
ticidn. Prescindiendo de los muchos fdolos, los templos bu- 
distas son mds abigarrados y arquitectdnicamente mas im- 
portantes que los de los shintolstas, «Myas.)) La flor de 
loto es un signo seguro del culto de .Buda. Los shintolstas 
aspiran mds iL una vida moral. La pureza corporal (culto 
de Phallo y Klei) y espiritual se considera como deber prin¬ 
cipal. La creencia en la recompensa despuds de la muerte 
se conserva mejor que entre los budistas, cuyo nirvana es 
un paralso sensual. Eri general, el japones.debe obedecer 
al Mikado, y despuds seguir los impulsos de su corazdn, el 
cual, por lo mismo que es naturalmente bueno, siempre 
serd para dl un buen gula. 

Los budistas, por bus principios, se dividen en dos sec- 
tas diametralmente opuestas, los Schu y los Nitechires. 
Ambos adoran d, Amita Buda, es decir, d un Buda que 
fud siempre un ser sobrenatural y no tuvo necesidad de 
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apoteosis que lo elevase a sii dignidad. Pero la seetaSchu 
lo adora como redentor que ha hecho superfluas todas las 
obraa del aecetlsmo. Deja casarse y comer came a sue bon- 
zos, DO tiene oraciones, sino que lo atribuye todo a la fe. 
Este badismo «espirifcualizado,» protestante, por decirlo 
asi, que condena el ascetismo, el celibate, la vida mona¬ 
cal, la abstinencia de came y otros cultos estatuidos, y 
que pone la esencia de la religion en el fervor de la ora- 
cion y en la devocidn diaria d), se considera como el princi¬ 
pal adversario del Oristianismo. Ya en tiempo de San Fran¬ 
cisco Javier, debieron haber side numerosfsimos estos bu- 
distas, Sus adversaries son lbs Nitschires, los apasionados 
del doto-sol.^ Estos, en el sentido de Buda, rechazan al 
Redentor, y buscan la redencidn en la prd,ctlca de buenas 
obras y en el mds se vero ascetismo. Pasan por ser extra- 
ordiuariamente fandticos 6 intolerantes. 

El pueblo japones se ha apropiado la civilizacidn. euro¬ 
pea mds que ningiin otro pueblo mongdlico-malayo de 
Asia. En la ihstruccidn y en la polftica han penetrado alH 
las instituciones occidentales. Gracias d, esto, se ha mejo- 
rado el estado de la mujer. Contra la triple obediencia de 
la mujer d los padres, al marido y a los hijos, se ha susoi- 
tado ahora en el Japdn el «problema femenino)), y la mu¬ 
jer trata de procurarse una condicidn mas digna en la fa- 
milia y en la sociedad. Pero hasta ahora, en el joven-Ja- 
pon, esta civilizacion ha contribmdo mds a promover el 
esceptisismo que el Oristianismo. Entre los 47 millones, 
apenas viven 130.000 cristianos, unos 57.000 catdlicos y 
50.000 protestantes. El budista japones de Basilea contaba 
300.000 cristianos. 

(1) ^eitsch. f. Missionskunde, 1886, 14:Z. Sobre la cueatibn de la mujer, 
V. AUg. 2eit., 1887, cuad. 257; Katzel, Voiker?cunde,U, ^ 7^7;Allg. Mission- 
szeitschr., 1888, 548. Sobre el miamo punto, v. Stimmen aus Maria-Ladch, 
I, 1897, 31; Xath. Miss., 1902, 102; Haas, Geschichte d. Christentums in Ja¬ 
pan, 1902; Allg. Zeit., 1904, cuad. 72. Los misioneros amerioanos b ingleses 
son iuzgados de un modo partioularmente desfavorable. 
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1. Eelacion entrelos semitas ylos negros.-2. Culto de los antepasados. Chi¬ 
nos. Indogermanos.—3. La literatura,—4. Diferentes opiniones aobre la 
indole deau religion,-6. Ptah, Ea, Amdn, Asiris.-6, Triadas y ennea- 
das. Monoteisnao, Politefamo, Panteismo.—7. Conceptos fundamentales. ^ 
8. Sabeismo. Pormacidn de los mitos. TifOn. El origen de la religidn 
egipcia es enteramente desconocido.—9. Dualismo sexual. Mito de Osi¬ 
ris. Diosea delos muertos,dioses de los eleraentos y del sol.—10. Culto de 
los animalea y fetichismo.—11. Naturalismo panteista.—12. Culto y cos- 
turobres. Cuidado por los muertos. Inmortalidad.-^13. Embalaamamiento 
y resurreooidn de los muertos.-14. Complete teoriamoral. —15. Cuadrode 
la vida egipcia. 

1. Relacion entre los semitas y los negros.— Los 
egipcios pueden servir de puente para pasar a los semitas. 
En la historia de la religion y del lenguaje ocupan unasi- 
tuacion singularmente propia, Por lo comdn, se consideran 
como camitas, pero los egiptologos no estan todavia de 
acuerdo respecto d si la lengua egipcia es pariente prdximo 
de la semitica 6 le es totalmente extrana. Recientemente 
se ha tratado de hallar cierta afinidad entre las lenguas 
semlticas y las africanas, lo que demostrarfa algo mas qua 
un pilro prestamo de parte de los camitas. Hasta se ha 
conjeturado que Africa es la patria de los semitas. Be¬ 
gun las investigaciones de Abel y otros, es digna de aten- 
cion la hipotesis de que la lengua camita representa un 
grado mas antiguo, y mucho mas instable, de la evolucion 
linguiatica, y forma la base de la familia etnografico semi- 

(l) Koldeke, Die semitisdien Spradien, 1887; Abel, Ueber Wechselhezie- 
hungen der dgyptischenyindoeuropuischen und serriitischen Etymologie, 1889; 
Zimmern, Vergleidiende Grammatik der semitisch. Spracken, 1898,5; Erman, 
Aegyptische Grammatik,^ lSi02, 1;K de la Grosserie, De la parents entre 
I’Egyptien, les langues Semitigues et les langues Indoeuropeennes (Le Museon, 
1894, n. l 4); Maspero, Eistoire, 16-, De Moor, Essai su I’origine du peupte 
egyptien, 1896, 70. 
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ta 6 indogermana. Tambi^n los antropologos creen haber 
hallado muchi'simas afinidades, no s6lo entre los africanos 
del nor fee (libios, nubios), sino entre los cafres y los semitas, 
que forman una raza arabe-africana aunque el cabello 
liso y el matiz meridional nada tienen de comiin con los ca- 
bellos rizosoa de los negros, De estos hechos se deduce, por 
lo menos, un lazo de cultura entre los egipcios y los semi¬ 
tas, entre la antiquisima civilizacion babilonica y la egip- 
cia. Ambas tienen BUS raices en la Mesopotamia. No co- 
rresponde ya i la verdad el afirmar que la antigua vida 
egipcia ea el pais del Nilo debe considerarse como con- 
centracion independiente de una actividad intelectual, 
tanto en religion como en filologfa, cuyos elementos ban 
de buscarse fuera del semitismo y del arismo Pero, 
como quiera que sea, ha de procurarse no hacer demasiado 
estrecha esta conjuncidn. Es cierto que los egipcios tuvie- 
ron BUS peculiaridades en la conformacidn del cuerpo, asi 
como en la religidn. El antiguo egipcio nada tiene de 
caucdsico en su conformacidn ni en su vida; su religidn.une 
partes sublimes con partes groseras, que no se encuentran 
en los semitas ni en los arios 

Tambidn corresponde a esto la genealogia del Gen., X, 
siempre que no se supongan nombres individuales, sino de 
pueblos, y siempre que, en contra de lo hasta ahora tenido 
.como axioma, esto es, que el lenguaje es un signo carac- 
terfstico de las razas, no se interprets aqudl en sentido geo- 
grafico, sino etnograficamente. De Gam precede Chus, 
Misraim, Puth y Canaan. Hijo de Chus es Nemrod, el 
primer poderoso en la tierra. Funda el primer reino en 
Sennar, con las ciudades de Babilonia, Arach, Acad y Gha- 
land. De aquf se dirigio d Asirla y edifico las ciudades de 
Ni'nive, Rehobot-Ir, Res^n y Chale. De Misraim proceden 
tambidn gran numero de pueblos. De Canaan provienen 

(1) Strauss y Torney, II, 1891, 100; Katzei, Vdl- 

Tcerhunde, I, 24, 137; Lenormant, L’histoire ancienm, I, 263. 

(2) M. MiiUev, Heltgionsmssenschaff, 148, 

(3) Hev. de I’hist. des rel., I, 1886, 27. 
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Sidon, Hetheo y las tribus cananeas^^^ Cam siguibca «ne- 
gro,» «moreno,)) segdn el color del suelp, egipcio Kam-t, 
Kemi. El Ai^oirTos griego viene probablemente de Hakuptha, 
ciudad de Pbah (Memphis). A dstos perteneceu los feni- 
cios, los egipcioa y los ebiopes, hoy ios fellahs de Egipto, los 
nubioa, los abisinios y los tuaregs; tambien los berberiscos 
cou una mezcla de sangre blanca. Se divide, pues, el grupo 
general semitico en semitas: babilonios, asirios canaaneos, 
arabes y sabeos; y camito-semitas: fenicios, egipcios y li- 
bios A ellos precedieron los primitives cusitas; al oriente 
en Mesopotamia un elam cusita, al oeste sumerios y aca- 
dios. Encontramos d los cusitas en monumentos egipcios 
como habitantes de Nubia; mas tarde abarcaron tambidn 
a los negros, pero dstos antropologica y facialmente son 
distintos de la raza caucasica de los egipcios. 

2. Gulto de los antepasados. Chinos, indogerma- 
nos.— As! como se tiene cada vez como mas probable 
que la poblacidn de Africa precede de Asia, tambiOn se 
manifiesta cada dla con mayor claridad la conformidad de . 
los conceptos y usos religiosos. Tambien en los negros for¬ 
ma la base fundamental el culto de los antepasados, pero 
se convierte despuds en culto del cielo, esto es, del sol y de 
la luna. Asimismo, esta atestiguado el culto de los antepa¬ 
sados por numerosas tumbas egipcias. Pero la religidn china 
muestra ahora la unidad del culto de los antepasados y del 
cielo, y dste constituye el fundamento del posterior desarro- 
llo de la religion egipcia. Este desarrollo es diferente en los 
nombres particulares, pero obedece a las mismas leyes. 
Tambien las religiones de los pueblos primitives africanos 
muestran, en las tribus y los grupos etnogrdficos mas di- 
versos,.un tipo uniforme: culto del cielo y de los antepasa^ 
dos, solo con diferencias de grado 

, (1) Kittel, Theol. Stud, aus Wurttemb., 1886, 203; Hommel, Altisraelit. 
Ueberlieferungi 1897, 35. ' 

(2) Kocholl, Philos, d. GescL, II, 221,225, segun Hommel. Grimme (Bas 
Gesetz Chammurabis und Moses, 1903, 25) dice que Etiopfa es a todas luces 
el dngulo mds original del mundo aenutico. 

(3) Gloatz, Ber alidgyptische mit besonderer Beriichsichtigwig des gleich- 
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Mayor es sin duda la diferencia con la mitologfa aria. 
Egipcios d indogermanos trataron de expresar con palabras 
el ser inconcebible y de hacerlo comprensible por medio de 
parabolas e imageuee. Los egipcios lograron esto mediante 
la contemplacion filosofica de la causa de todo lo creado; los 
indogermanos, por la contemplacion podtica de los efectos 
en el muudo de los fenomenos. Los egipcios, contemplando 
admirados la luz, propusieronse resolver el problema re¬ 
lative al origen invisible de la luz; los indogermanos ha- 
llaron en el nombre de la luz la expresibn mas elevada pa¬ 
ra su creador, y en las obras adoraron al artifice. 

3. La literatura. —Por lo contrario, la literatura egip~ 
da ea finica en su clase. Estd, consiguada en textos e ins- 
cripdones de documentos y papiros. Las inscripciones en 
los documentos antiguos tienen absolutamente por funda- 
mento las letras; pero estd.n escritas en jeroglifocos (figuras; 
ideogrdficas 6 siguos de ideas, y fondticas d sigpos de voces); 
los mds antiguos papiros en antiguo egipcio, los m^is re- 
cientes en el lenguaje vulgar del imperio medio y del nuevo 
(neoegipcio). El antiguo egipcio fud empleado comb len- 
gua clasiea de la literatura hasta en la dpoca romana, Es- 
tos dos idiomas forman juntos el lenguaje sagrado de los 
egipcios, que se considera como la.lengua escrita mas an- 
tigua del mundo b), pero que tuvo por modelo a los cal- 
deos semiticos y turanios. Segfin Erman, debe proceder de 
Arabia. El demotico es la lengua popular de la dpoca 
griega, escrita en sus propios caracteres; El copto es el 
lenguaje de los egipcios cristianos; esta escrito en caracte- 
res griegos. El clima seco ha hecho posible conservar ilesos 

namigen Werkes von Dr. v. Strauss u. Tomey, <Neue Jahrb. f. deutsche 
Theol.^, 1893, 610; en la pag. 607 se indica la bibliografla mas reciente, 
V. tambien Wiedemann, Aegypiische Geschichte, 1884; Die Religion der al¬ 
ien Aegypter, Arch. f. Religionswiss., 1904, 471; Maspero, Revue de 

I’hist. des rel., I, 1892, 1; Amdlineau, Rev, de Vhist. des rel., I, 1898, 116. 
Punto de contacto entre Egipto y China; Flinders-Petrie, Rel. and Cons, 
cience in early Egypt, 1898; Sayce, I'ke religion of ancient Egypt and Bahi. 
Ionia, 1902. 

(11 Baumgartner, Weltliterat., I, 109; Zeller, Gesch., Ill, ^ 1892, 224;Er- 
ro&'dn, Aegypt. Orammatik,^ 
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rolloB de papiros durante miles de anos. El papiro Prisse 
se remonta hasta el 3000. Pero aun siendo muy copiosa la 
literatura, no existe un libro canonico entre los egipcios. 
Hay muchos documentos que, como especialmente el ce- 
lebre Libro de los Muertos (en Turin; recientemente se 
encontro uno complete en un papiro de Ani), cuya primera 
redaccion data de la dinastfa XII, ofrecen preclosas no- 
ticias sobre religion y moral desde la dinastia XVIII 0); 
pero que, sin embargo de esto, no tienen autoridad ofioial. 
Los libros rituales para el culto de los diversos dioses y 
para el embalsamamiento de los caddveres, tampoco tienen 
aspeeto canonico. Clemente de Alejandrfa refiere que los 
egipcios hablan recopllado su sabiduria en 42 libros her* 
meticos (Hermes Trismegisto). 

Los egipcios pasaban entre los antiguos por los repre- 
sentantes de la religidn, y sus sacerdotes eran considerados 
como «los eruditos en todas las cosas divinas,» como «lo8 
padres de las disciplinas filosdficas,^ por las cuales pere- 
grinaron Tales, Pitagoras, Ferecides, Anaxagoras, Platdn 
y otros Eusebio se refiere al Sanchoniatbn para afirmar 
que el politeismo tuvo su principio en los fenicios y los 
egipcios, y que de alK se difundio por todos los pueblos. 
Herodoto dice de los egipcios que son sumamente piadosos,. 
que mas que todos los demds hombres adoran a un Dios 
linico, sin principio ni fin. El juicio de este padre de la His- 
toria esta, segiin unos, confirmado por la Historia y la Ar- 
queologia, y, segfin otros, ha llegado a ser una preocupa- 
ci6n fatidica para la investigacion. Pues, como ya observan 

(1) The Booh of the Dead', Facsimile of the Papyrus of Am in the Bri¬ 
tish Museum, 2 1894; The Booh of the Dead, ThePapirus of Ani, The Egyp¬ 
tian text with interlinear translation etc. by., E. A. Wallis Budge, 1895. 
V. Wiedemann, Le Musion, 1896, Enero; Archiv.f. Beligionswiss., 1904, 481. 

(2) Dellinger, Judentum u. Heidentum, 445; Schultze, Gcsch. d. Unter- 
gangs d. Ueidentums, II, 1892, 233; Stimmenaus Maria-Laach, 1,1902, 365, 
contra Erinan, el cual desacredita toda la ciencia egipcioldgica. Sobre los 
escritos hermeticoH, v. Wetzery Weltes, Kirchenlex., XII, ^92; Reitzenstein, 

PoimandreSj Studien zur griechischen dgypHschen und frilh-christlichen 
Literatur^ 1904, y Archiv. f, dieligionswiss.^ 1904,393; The Journal of Theol. 
'Stud,, 1904, 395; Eas., Praep, evang., 1, 9, 19; Orig., C, Celsum, I, 12. 
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los antiguoB (Manefcon, Oeremon, Hecateo de Abdera, 
Jdmblico), es en extreme dificil emitir juicio Beguro res- 
pecto a la religion egipcia. Las inscripciones y las obras 
de los tiempos posteriores no estdn de acuerdo con las mas 
antiguas. Numerosas diferencias locales dificultan el des- 
cubrimiento de los principios comunes, si es que existieron. 
La distincidn entre doctrina exoterica y esote'rica no tiene, 
en verdad, apoyo en la historia; pero es precise admitirla 
entre teologia y fe popular. Esta se atiene siempre a la exis- 
tencia de un solo Dios. 

La agitada historia del «divino EgIpto» no ha contri- 
bm'do menos d los cardbios de religidn. Entre la primera 
tumba de Memfis, que llevaba un dibujo de un rey de 
la III dinastfa (en total se cuentan, segiin el gran saqer- 
dote 6 historiador Manetdn, que vivid en tiempo de los 
dos primeros Tolomeos, 30 Dinastlas hasta Alejandro 
Magnd), y la liltima piedra grabada en Esneh, imperan- 
do Filipo el Arabe, transcurrieron quizes 5000 anos. Sin 
oontar la invasidn de los pastores (^fenicioa?), la dominacidn 
etidpica y la asiria, la conquista persa y la griega y las mil 
revoluciones de su vida polltica, experimentd Egipto du¬ 
rante estos 5000 afios muchos cambios en su vida moral d 
intelectual 0). 

4. Diferentes opiniones sobre la indole de su reli¬ 
gion. —iEs de admirar que tambidn los egiptdlogos estdn 

■ (1) Maspero, Bist, anc. des peuples de TOrient,^ 189A, 161; Zeitschr./, 
hath. Theol., 1887, 182; Saussaye, Lehrh., ^ 88. Strauss y Torney f Aitdgypt, 
QoUerglaube, 1,21), distingue tres periodos. l.° El imperio antiguo. Menes, ya 
en el ano de 5000 a. de J. C., reiine todo el Egipto en un imperio y edifica 
a Memfis, que continiia siendo capital durante las seis primeras dinastias; A 
la dinastia IV (34C0 a 3220) pertenecen los constructores de las grandes pira- 
mides. flacia el ano de 2700 tiene su apogeo. 2.° Imperio medio. An tigua edad 
tebana en tiempo de la dinastia XII. Edad de los hiksos (2100 hasta mitad 
del siglo XIX). 3.“ Imperio nuevo. Fueva edad tebana. Dinastias XVIII 
y XIX. Teroer grado de civilizacidn en tiempo de los liltimos Eamsds de la 
XX dinastia hasta el ano de 1140; decadencia desde la dinastia XXI a XXV 
(1140-665). Dominacidn persa (665-424). V. Wachsmuth, Einleitung in das 
Studium der alien Geschichte, 1895, 343. Hoy se cree haber descubierto la 
tumba del primer rey Menes (hacia el aiio 5000 a. de J. O.). Allg. Zeit., 

1897, ouad., 276. 
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sometidos a semejantes variaciones? La escuela in^s anti- 
gua (de Rouge y otrpe), que considerd la religion egipcia 
como un coni unto armonico conseryado inalterable por es- 
pacio de 3000 anoe, haeido suplantada por la nueva escue¬ 
la, que ha introducido la idea de la evolucion en el antiguo 
patrimonio. Maspero defendio al priiicipio el monoteismo 
primitivo, pero aparece ahora como defensor del primitivo 
politeiamo, quo sin duda ya en la IV dihastia se habfa 
desprendido del monotefsnao, y da tambidn una razdn no 
despreeiable de su cambio: «Noa hemos dejado guiar slem- 
pre por alguna idea preconcebida. Los unos, qUe en todas 
partes quieren encontrar la unidad de Dios, ban procura- 
do hallar siempre la prueba de una interpretacidn mono- 
tefsta, y mientras olvidaban los testimonies contraries i 
su teprla, demostraban a su satisfaccidn que la religidn 
egipcia es una religidn monoteista. Los otros, admira- 
dos especialmente de la vaguedad de las formas divinas, y 
observando que ^stas pasan sin dificultad y se absorben 
las unas en las otras, ban creido reconocer, en las diversas 
doctrinas expuestas, diferentes matices del pantefsmo. Del 
testimonio de los monumentos se deduce seguramente el 
politefsmo, y, en verdad, el mils grosero politefsmo. Unos 
descubren por doquiera el sol y el culto de este astro; otros 
piensan que los dioses son representaciones concretas de las 
mds abstractas ideas metaffsicas. Todos tienen razon, en 
mi concepto, en algunos puntos, y no la tienen en . otros 
muchos.» Como punto de partida eligen el monoteismo 
Roug^, Cbabas, Lautb, Pierret, Rocboll, Baumgartner y. 
-Budge, el panteismo 6 benotefsmo panteistico Brugseb y 
Strauss, el henoteismo Le Page Renouf, el culto del sol 
Lepsius, el culto de la naturaleza Lieblein, el animismo 
Tiele, /brmas mixtas Pietsebmann, Wiedeman, Meyer, 
Maspero, Ebers y Am^lineau 

Maspero dice, contra Brugseb, que al principle tambidn 
opino el que los egipcios se babfan elevado desde su infan- 

, (1) Hev. de I’hist. des rel., 1, 1898, 5; Saussaye, 1. c., I, ^ 141; Baumgart¬ 
ner, WeltUter., I, 91; Wiedemann, Arch. f. Religion&wus., 1904, 472. 
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cia al concepto de la unidad'divina, y que de dl derivaron 
un Bistema complete de religion y mitologla simbolicas. 
Pero despues que bubo estudiado los textos, cambio de 
opinion. Le fue precise reconocer que los textos no respi- 
ran aquella sabiduria que otros habian observado en ellos. 
Verdad es que los egipcios alcanzaron alto grado de civili- 
zacidn, pero permanecieron siempre semibarbaros. El tiern- 
po lea fud mis favorable que a otras naciones, porque se 
ban conservado sus obras y nos permiten juzgar de la her- 
mosura y de los hechizos que produjeron. Pero cuanto mas 
de cerca se mira, mas se cambia de opinion. Para decirlo 
en dos palabras: Thutmes III q Rhamses II estin mis cer¬ 
ca del Mtesa del Africa Central que de Alejandro 6 de 
C^sar. 

Su religion ofrece la misma mezcla de rudeza y refina- 
miento que se encuentra en lo demis. La mayor parte de 
sus mitos son iguales que los de las tribus mis salvajes 
del A.ntiguo y del Nuevo Continente. Sus practicas, conser- 
van el sello primitive de barbarie, y creemos que los sacri- 
ficios humanos, en ciertas circunstancias, no desaparecie- 
ron ni aun bajo los grandes Faraones tebanos. La religidn 
fud en cierto modo establecida por barbaros, y recibid de 
ellos un sello tan rudo, que cien genera,ciones no pudieron 
suavizar sus asperezas. Los egipcios tuvieron espiritu me- 
tafisico, pero ^qud metaffsica podia salir de una interpre- 
tacion tan infantil del mUndo y de las cosas? Maspero no 
pudo, pues, admitir el concepto de la divinidad egipcia y 
de su unidad, que Brugsch y de Rouge y otros admiten. 
«Yo tomo la religion egipcia por lo que ella se manifiesta, 
por un politeismo con sus contradicciones y repeticiones; 
con sus dogmas unas veces ridicules, otras indecorosos y 
otras veces crueles; con sus familias de divinidades semi- 
humanas que el devote copaprendia 6 amaba tanto mis, 
cuanto mis se asemejaban i el mismo Hartmann halla 

(1). Uev. de I’hist. des rel., I, 1889, 45. V. Brugsch, Religion u. Mytholo- 
gis.der alien Aegypter, II, 1888; Hartmann, Religioses Bewusstsein, ZVi', 
Wiedemann, Die Religion der alien Aegypter, 9, 62. 
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la imporfcancia religiosa del sistema teoldgico en que, asien- 
dose rigidamente a bases nafwraZisias, ae obtuvo y se per- 
feccioiio un monismo metafisico, que puede considerarse 
como el perfeccionamiento especulativo del principio he- 
notelstico. 

5. Ptah, Ra, Amon, Osiris. —Ea presencia de esto, 
^quidn podra emitir ya un juicio definitivo? Esfco no obs¬ 
tante, aunque se diferencien ambos conceptos, el nionotels- 
ta y el politeista, y detras del ropaje exterior se busquen 
las ideas interiores, sin insistir en los severos conceptos de 
los tedlogos poateriores, podra confiarse en la mayoria de 
loa.egiptologos mas competentes, cuando nos aseguran que 
la antigua fe ensenaba decididamente la unidad de Dios^ 
la creacion del mundo y la inmortalidad del alma 
Esta circunstancia presta a la religion egipcia un caracter 
enteramente original; y es que, plagada aparentemente de 
contradicciones, fue en lo exterior politeista, pero en rea¬ 
lidad monoteista. Y puesto que el mismo Maspero admite 
la antigua aparicidn del monotelsmo y la posterior dege- 
neracibn de este en politeismo, es verosimil una idea pri- 
mitiva monoteista. Los documentos mas antiguos que po-. 
seemos, los de la III y la IV dinasti'a, a la vez que las 
personas mitolbgicas divinas, menclonan frecuentemente a 
Dios, a un Dios, al linico Dios ^^1, aunque sin indicar, en 
verdad, que este Dios sea tal exclusivamente. Es posible 
que la interpretacion se refiera algunaa veces a d loses lo¬ 
cales; pero aun asi, es digno de notarse que en los antiguos 
documentos adquiere autoridad la idea monoteista al lado 
de las apariencias y expresiones politeistas. Ouanto md,s 
nOs acercamos a los primeros tiempos, tanto menos embro- 
llado por atavios accesorios se muestra lo verdadero. Las 


(1) Vigouroux, Die Bibel, III, 15; Pesch, Essai sur la Mythol, 1879; 
Eev. del’hist. desrel., I, 1880, 119; Robioux, Ann.dephil, II, 1887, 54. 
Science cuthol., 1891, 15 Nov., 1057; St. Glair, Creation Records discovered 
in Egypte^ 1898. 

(2) .Brugsch, 1. c„ II, 90; Strauss y Torney, Altdgypt. Gotterglauhe, I, 




oraciones flinebres y los hiinnos conservaban abn estas , 
ideas, cuando fueron bastardeadas politeisticamente por 
el naturalismo, y cuando el politefsmo reCibio incremento 
por la unidn de los dioses locales y la introduccidn de divi- 
nidades extranjeras. 

Ea muy aventurado, como hace Strauss, poner en la 
cumbre del antiguo ciclo de dioses al rara vez citado Nu 
(Nun), considerarlo como dios celestial (oc4ano celeste), 
asociado £ Schu y £ Tesnut, y formar una trinidad de Nu, 
Nut y el dios terrenal Seb (Queb), que se contrapone al 
bondadosp Usiri (Osiris), y que d su vez tiene una inte- 
gracidn en TJsit (Isis) y Hor (Horus) y una oposicidn en 
Set y Nebt’ hat; pero, por lo menos, esta antigua enneada 
es d propdsito para dar alguna luz respecto al origen de 
la mitologfa egipcia. Todavia es posible que los dioses del 
.sol, propuestPs d ifi mas antigua enneada, y su ooncep- 
ci6n en una unidad abstracta, sean obra de la reflexidn 
de una epoca posterior. Pero en los dociimentos de la dpo- 
ca mds antigua aparecen ya los diversos dioses ' locales; 
asl, pues, las triadas no representan un elemento cosmo- 
Ibgico (Brugsch) de la religidn egipcia, sinoque han.naci- 
do (Maspero) de la reunion de dioses locales circunvecinos 
(padre, madre 4 hijo). 

En Memfis fud venerado el dios Schu con el nombre 
de Ptah 6 Patah = escultor, formador (Hefestos), que lo 
crea todo, como el primer existente que ha creado los se¬ 
res. E.n Anu, biblico On, griego Heliopolis, fud objeto de 
veneracidn i?a; en Tebas (templo imperial de Karnak), 
Amon (Zeus), Nut (Hera) y Khons (Hdrcules); en Ahy- 
dos (Thinis), Osiris. Segiin un antiguo documento, Amdn 
(segun PlutarCo (b = primitivo ser, universe), Pa (sol, dios 
del sol) y Ptah forman un solo Dios; como oculto, se llama 
Amdn (el diurno), como eternidad d infinidad, Ptah, y 
como constructor de ciudades. Pa. En orden de tiempo se 
suceden Pa, Ptah, Amdn. Cuando el alto Egipto obtuvo 


(1) Brugsoh, Religion u. Mytologie der alien Aegypter, II, 745. 
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md,8 tarde la hegemonfa, el dies supremo, para designar 
tambidn la unldn del alto y del bajo Egipto, fue llamado 
Ambn-Ra Aunque. con Maspero, se crea invencibn de 
los sacerdotes de Tebas para favorecer a su dios Ambn, el 
hecho demuestra, que las dlvinidades locales se considera- 
ban siempre en si mismas bajo un concepto de unidad. 
Osiris, el Ambn personificado, a euyo nombre va enlazado 
el consecutivo desenvolvimiento de lareligibn egipcia, pero 
que, Begun Herodoto, fue el linico aceptado universalmente, 
designa etimolbgicamente el supremo Dios. Es el «Dios 
inmortal,)) caritativo, misericordioso, oculto, dnico y mila- 
groso; distribuidor b inventor de todo jo que existe, creador 
del cielo, de la tierra, del agua y de las montanas, artifice 
de lo existente y creador de si mismo En otros tbrminoa, 
es otro nombre del ser supremo; por tal motive, la divini- 
dad sin nombre primitive, se llama tambibn <;rica en nom- 
bres.)) La doctrina esotbrica de los sacerdotes en Anu, se* 
giin Jamblico y un papiro, reconocia tambibn un Dios finico, 
que se divide en tree personas, segdn Jamblico, en Ambn, 
Ptah y Osiris, segiin el documento, en Ambn, Ha y Ptah. 
Ya en la bpoca de las pirdmides existla la idea ereadora uni¬ 
versal de ebnsiderar d Ambn como fuerza invisible, i Ptah 
como verdad y fuerza, y b. Osiris como caritativo La di- 
vinidad unificada fub venerada en diferentes lugares bajo, 
diversos nombres, sin que llegara a una ruptura con los 
antiguos dioses. De esto se. infiere que no existe analogfa 
alguna con el dogma cristiano de la Trinidad. La religibn 
egipcia aparece generalmente en trfadas modali'sticas, de 
«trinidad mitolbgica.)) En un cilindro se hallo representa- 
da la triada con tree cabezas, sobre el sfmbolo abstracto 
de la divinidad. Mis tarde aparecen comunmente como 
padre, madre b hijo; Usiri, Usit y Hor; Set, Nebt’ hat y 
Anupu; Amon, Nut y Khonsu. 

(1) Sohenke, Amon-Ra, 1904. 

(2) Kayser, Oeber die theol. Lehre der alien Aegypter, <K<U}iohhT>,ll, 

1882, 620; Vigouroux, Die Bibel, III, 15; Strauss y Torney, Altagypt. Got- 

tergri., I, 39, Oielo en egipcio es.femehino; tierra masculino. 

(3) Brugsch, 1. c., II, XII. 
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0, Triadas y enneadas. Monotei'smo, Politefsmo, 
Panteismo.—Las diversae personas no representan yalos 
atributos, como tan facilmente se cree, sino, segdn el 
simbolo sacerdotal, los oficios divinos, las funciones del 
Dios supremo (Nuter, designacidn de Dios, 6 bien de la 
fuerza divina que engendra, anima y rejuvenece las co- 
sas), del linico y oculto Dios, que conserva en todas estaa 
formas su identidad y la plenitud de sus atributos. Son 
«apelativos llenos de sentido,)) apelativos de los fenome- 
nos celestes (cielo, sol, luna, etc.) Cada uno de los nom- 
bres de la gran enneada, fuera de la cual no hay divinida- 
des independientes, designaba primitivamente el mism.,- 
dios del Sol. Ea, hijo de Seb y de Nut, fud el cabeza de 
los dioses y de los hombres. Segun posterior interpreta* 
cibn (Tum-Ea), es engendrado por si mismo {causa sui), 
es la fuerza universal oculta en todas las cosas y en tc- 
• dos los dioses (b. 

Las triadas y las enneadas (Schu-Seb, Tefnut, Queb, 
Nut, Osiris, Isis, Set, Horus, Nephthys), que juntos consti- 
tuyen los doce dioses del imperio medio (dinastfa XII-XV), 
nacieron efectivamente de los distintos modos de concebir 
a Horus, Ea y Osiris. Estos fueron enteramente artificia- 
les, pues formaban con frecuencia mitos sin vfnculos de 
unibn entre si. Pero precisamente por esta formacibn arti- 
ficiosa se miiestra con cuanta fuerza se manifiesta la ne- 
cesidad de la unidad divina, y cbmo se consolidb, a pesar 
de los obstdculos En todas partes fub adorado el Dios 
supremo bajo un nombre local, con la propensibn, por cier- 
to muy natural en el politefsmo, a acumular en el momenta 
de la adoracibn las perfecciones del Dios a quien se diri- 

(1) Strauss y Torney, 1. e., I, 112, 252, 301; II, 279; sobre la dootrina de 
la Trinidad, II, 324, 381. 

(2) Hipolit., Phil., 4, 43; Rev. de I’hist. des rel., II, 1886, 35; Burgsoh, 1. 
c., II, X, 187; V. p4g. 123; Amelineau, Rev. deVhiet. des rel, 1, 1898, 124, 
168: en el imperio medio, las eneadas se propagaron deade Heliopolis a Egip- 
to, difundiendose por todo el; en el imperio nuevo (desde el ano de 1800) las 
triadas. Finalmente, la doctrina de un solo Dios, Amon-Ea, resultado de 
Una abstraccidn lilosdfiea, ya 1400 6 1500 anos antes de Socrates y Platon 
se antioipa a la doctrina griega y cristiana acerca de Dios. 
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gia la plegaria. «En las regias piramides encuentrase to- 
davfa un fondo de alti'siinas abstracciones teologicas con 
respecto a los dioses de los elementos.)) Entre tanto, a 
la cabeza de las triadas y de las enneadas esta el Dios 
supremo;, pero el Dios supremo es a la vez el creador de 
los demas dioses, que son personificaciones de las diferen- 
tes partes del mundo, y de este modo, como concepto co- 
iectivo, no podia distinguirse enteramente del mundo, 
de Buerte que el monoteismo egipcio recibio un fondo pan- 
tefsta con el ropaje politeista. 

No obstante esto, en las ogdoadm de divinidades mascu- 
linas y femeninas de Hermdpolis, quiere reconocerse, no 
s61o la ogdoada de Valentin, que tenia cuatro divinidades 
hermafroditas, sino hastala espeeulacion begeliana: Nun 
(Nunet) = caos 6 humedad, es decir, la inateria inerte, 
Heh(Hehet) == brisao el tiempo, esto es, el movimiento, 
los dos junto el ser; Kek (Keket) 6 las tinieblas, es decir, 
el vacio, y Nenu (Nenut) 6 el reposo, esto es, la inactivi- 
dad, el abatimiento cosmico, los dos junto la nada. <(Estees 
evidentemente el grado superior de la especulacidn egip¬ 
cia.» Pero la antigiiedad de esta especulacidn es todavia in- 
cierta. Como quiera que sea, la antigua cosmogonia fu4 una 
teogonia Como principle primero, segiinatestigua Ata- 
. nasio, se supuso el agua (jNun?), de la cual se engendrd 
la luz (Pa). En el templo saitico de Neit (Isis) = Athene, 
se hallo (Plutarco) la mSCnipGion: el/^t rw rb yeyovds mi bp ml 

iibtierov, cuyo colorido panteista salta a la vista, si se com- 
para con Ex., Ill, 14 y Ecli., XLIII, 29, 35. Ella es, como 
. el dios del mundo, andrbgina, padre de los padres y madre 
de las madres, Osiris-Isis. . 

Semejante expresibn se encuentra en el Libro de los 
Muertos, en el que Pa (Osiris) dice de si mismo: «Yo soy 
el gran Dios, yo mismo me formb.» «E1 gran Dios que a 
si mismo se formo es el agua, que es Nu, el padre de los 

(1)' V. Strauss y Torney, AUaaypt. Gottergl., I, 239, segiin el cap. XVII 
del Libro de los Muertos; Brugsch, Rd. Myihol., II. 12, 06, 88, 100, 125, 
139; Rev. de I’hist. des rel., I, 1887, 269. 
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diosee <’''•» Una inscripcion en Dendera dice: «B,evelaci6n 
del dies de la luz Ra, exisfcente desde el principio, Thot, 
que descansa en la verdad. Lo que brota de su corazdn, 
se realiza, y lo que el ha pronunciado, subsiste en la eter- 
nidad.)) Brugsch quiere encontrar en Thol (Hermes), por 
medio de la palabra, hasta una formula para la revelacion 
del espi'ritu divino por medio de la palabra, de un modo 
semejante al Logos del Evangelic de Juan. AMdase ade- 
mas que <j;la luz es el alfa y omega de la antigua sabi- 
duria egipcia, la cual dedujo la existencia y esencia del 
Greador de su revelacion suprema dentro de la Oreaci6n,> 
y asi se obtendran adn m^s puntos de semejanza. Las 
grandes divinidades princLpales son prefeirentemente divi- 
nidades de la I'uz, y el fopdo principal de la mitologla se 
refiere al destine del Dios-Sol. El simbolo divino del ojo, 
abundante entre los egipcios, designa, no s61o la sabidurla. 
Viniversal, sino tambidn la vision oreadora, la mirada plas- 
madora. «Nosotros vemos las cosas, porque existen; pero 
ellaa existen porque Dios las ve» (San Agustin). 

7. Conceptos fundamentales. —Estas teorfe/wneZa- 
mentales se mantienen poco mils b menos las mismas hasta 
nuestra era. «Los primeros conceptos de la doctrina. egip¬ 
cia con respecto al mundo, esto es, el tener por cosa de fe 
que el mundo es el ouerpo de Dios, al cual sacb del caos, 
en orden novenario, mediante su voluntad y su palabra, 
para que sirviera de morada a su alma, y e) que todos los 
miembros de la enneada esten persuadidos de su mbvil 
fuerza creadora para conservar hasta la eternidad, en su 
conexi6n,.el orden armbnico del Cosmos con el peribdico 
Cambio del nacer y del morir, son las columnas que sirven 
de apoyo al majestuoso edificio de la religibn y de la mi- 
tologia egipcias)) (Brugsch). La antigiiedad de estas ideas 
esU demostrada por el hecho de que los dioses implicados 

(1) Strauss y Torney, 1. c., I, 122, 230, 310; Science cath., 1891, 1072; 
Brugsch, 1. c., II, VII, 60, 125 183; Baumgartner, Weltliterat.,1, 102. Porlo 
contrario, Maspero, Jiev. de I’hist. des rel., il, 1889,1; Ann. de phil. chrU., 
1897, Marzo, 683. 



LA EBUGION EGIPCIA 


243 


en la Oosmologi'a (Nu, Shu, Tefnut; Seb y Nut), no se 
encuentran entre las divinidades principales 6 tutelares de 
las aldeas ni de los distritos. Pero como a la cabeza de todo 
estaba el ser divino, uno e innominado, no bubo mitologia 
ni filosofia que pudiera destruir por entero la fe en una 
divinidad unica. Los nombres de los dioses de la mitologia 
recibieron su sentido del ser supremo, Nuter, Amon de- 
signa la fuerza de la naturaleza que obra en lo oculto d 
invisible, Obnum y Ptah la fuerza pldstica y formadora en 
el ciclo eterno de las cosas, Usiri la fuerza periodicamente 
aotiva del sol, Anbur la fuerza directiva del movimiento 
del cielo y de los astros, etc. 

El Libro de los Muertos (cap. XVII), con su concepto 
del unico Dios, en el cual aparece como miembros del mis- 
mo, una enneada de dioses, nos ofrece una prueba, tanto 
de.la teon'a histbrica de la interpretacidn como de la ffsi- 
ca y metafisica. Eticamente, viene interpretado Osiris (vi- 
da de familia) como padre, Isis como madre, Horus como 
hijo, y Nepbthyus como hermana. Ffsica y metaflsioa- 
■ mente, es Osiris el elemento bquido, el Nilo, Isis la tierra, 
Horus el mundo de los fenomenos. El origen de las cua- 
, tro substancias primordiales 6 elementos, en los cuales con- 
siste el mundo, ha de buscarse en Egipto (Ra-Tum, Schu, 
Queb y Osiris = fuego, aire, tierra y agua). Historicamen- 
te, los dioses recibieron los nombres y titulos de los Farao- 
nes, por ejemplo, Ra el primer Faraon (= la gran casa) 
de Tebas. El rey se consideraba como hijo corporal del 
dios Ra 

. Esta evolucidn impidid que la idea de un dios sin nom- 
bre, de un soberauo universal, condujera en Egipto al re- 
conociraiento de la unidad necesaria de un Dios supra- 
sensible, a un monotefsmo perfecto, como ocurrio entre los 
indps, aunque s61o en el momento en que se bubo agotado 
la fuerza de la invencion mitologica y de la fe con el md- 

(1) Am^Iineau, de f (fes I, 1898, 47; Erman, Aegypten und 
agyptitches Lebenim Altertun, \S&b-\Sff7, 88,694; Eeitzenatein, ArcAw / 
Meligzon&wiss.^ 1904, 402; Wiedemann, ibid., 475. 
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todo de la inveBtigacidn racional. Ademas, lo descubierto, 
eu cuanto era ua eficaz reconocimiento, quedd limitado a 
pocos privilegiados. Esta aspiracion entro demasiado pron¬ 
to en Egipto, de modo que no pudo elevarse sobre la mi- 
tologia. Se progreso hasta dioses conceptuales, pero ^ bu 
lado se mantuvieron los antiguos. 

8. Sabeismo. Formacion de los mitos. Tifon. El 
origen de la religion egipcia es enteramente descono- 
cido.^ —El politeismo propiamente dicho comenzd a preva- 
lecer gracias a la deificacion de la naturaleza, merced a un 
vei’dadero sabeismu, que se dieolvid por efecto de la forma¬ 
cion de los mitos. Hoy se combate seriamente que Tifon 
entrase en el mito Osiris merced a influencias semitico-fe- 
hicias como representante del principio malo El mismo 
Set (tambidn Tebha, en griego Tifon), confundido con 
aqudl, y por los Hyksos confundido con Sutech (= Baal 
de los semitas), es, con Hor, una divinidad originaria 
de Egipto;;pero hasta el liltimo milenario antes de Cristo 
no aparece como causa del mal, en oposicidn alsabio y ca- 
ritaitivo Usiri. Set es iddntico a Nubti. El mar salino, co¬ 
mo todo lo que es desagradable, mezclado d impuro, le 
pertenece; por este motive jamas fueron los egipcios un 
pueblo navegante 

Los griegos contribuyeron mas que los semitas al des- 
arrollo de aquella religion. Los simbolos mismos se con- 
virtieron en divinidades. El sol, como sfmbolo mds anti- 
guo, fue elevado a la categorfa del dios-sol Ra, el sol po- 
niente a la de Turn, el sol del mediodia i. la de Horus, el 
sol oculto en la noche a la de Osiris, el cual se levanta 
junto con el sol, etc. El proceso inverse, es decir, que tuvo 
lugar una ascencion lenta de lo sensible a lo eterno, y que 
la fuerza del sol fue el primer objeto de adoracion, no es 
verosimil, aunque el sol aparece desde muy antiguo como 

(1) Strauss y Torney, Altagypt. Gottergl., 1,85,105,176, 274, 303; Ebers, 
Brugsch, etc. 

(2) Pierret, Rev. de Vhist. des reZ.,.I, 1880,120; Ebera-Guthe, Faldstina, 
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Bfmbolo de la divinidad, y la esfera solar como residencia 
de ella. Si hace ya 4000 anos que llegd en Egipto la es- 
peculacion i un punto tal que todavia hoy no ha sido 
superada y si la teodicea (Teologia natural) en casi 
todas sue formas fue inventada hacia el siglo XVIII antes 
de J. 0., esto es un argumento del alto grado a que llegd 
la religion egipcia, un hecho que nos advierte que no de- 
hemos hacer precipitadas conclusiones sohre lo pasado. No 
son suficientes por si mismos ni el simholismo ni la explica- 
ci6n filosdfica ni la evolucionista. El desarrollo de la reli- 
gidn, de la ciencia y del arte egipcios precede a la Historia; 
en la Historia s61o hay modifioaciones, sihien modificacio- 
nes mas graves de lo que se ha crei'do hasta ahora. «Egip- 
to desarrolld y consolidd, como ningiin otro puehlo lo 
hizo, todos los elementos que puedeu formar parte de un 
sistema religiose: animismo, fetichismo, politeismo y mp-, 
noteismo. Pero de estos conocemos mejor los dltimos, y 
especialmente el liltimo 

Dos veces se intentd, precisamente por los semitas, opo- 
nerse al politeismo mitoldgico; pero en vano. Hacia el afio 
2000, el Faraon de los hykeos Apapi no quiso permitir 
mas.dioses que Set y Amon-Ra, y medio siglo despuds, el 
Faraon Chuenaten (esplendor del disco solar), cuarto 
Amenhotep de la dinasti'a XVIII, nacido de una semita. 
(6 lihia). Til, y casado con una princesa siria, trato de 
dar exclusiva Boherama al dios del Sol, Aten Ra, en oposi- 
cion a Amon Esta tentativa fracaso tamhien. 

9, Dualismo sexual. Mito de Osiris. Dioses de los 
. muertos, dioses de los elementos y del sol.— Ya antes 
se hahia insinuado en la unidad un dualismo sexual, por 

. (l) Fritz, Aus Antiker Weltamchauungen, 59; Vigouroux, Bibel, II, 
22; Sayoe, Alte Denhmaler im Licht^ neuer Forschungen, 1886. De igual 
modo, Brugsch, Strauss y otros. Tambien Strauss trata de dar en elII vdl. un 
«origen 4 historial> de la antigua fe egipcia. Sayce, The Religions of ancient ' 
. Egypt and Babylonia, 1902; Budge, The Gods of the Egyptians, 1904. 

" (2) ■ Rev. de I’kist, des rel., II, 1886, 46; II, 1805, 336. 

(3), ZdtA., II, 1900, 193; Steindorff, Die tSliitezeit des Pharaonenreichs 
^SOO-, AmUme&u, Rev. de I’hist. des rel., 1898, m. 
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lo cual aparecen divinidades femeninas: Neit, Nut, Pacht 
y Hafcor. Esta liltima, «r6ina del cielo,> es la diosa mds 
difundida y frecuentemente representada en los templos. 
En las triadas de los cultos locales, e\propator dser 
un padre; la materia primordial, una madre; el nine, un 
hijo 6 una hija. Pero el padre es el esposp de su propia 
madre, es decir, padre de si mismo (autopator), 6 hijo de 
su hijo. La madre se hace hija de su hija; el hijo, padre 
de 6u padre 6 de su madre. En Osiris-Isis, esto es, la 
esencia primera 6 la fuerza que habita en los cuatro ele- 
mentos, recibid este dualismo una expresidn naturalis- 
ta pantei'sta, como contraste entre espacio y luz, entre 
tempestad y tinieblas. 

El mito Osiris, que mds tarde se hizo oomdn, pone a 
Osiris, en cuanto dios del Sol y del Nllo, en lugar de su 
cufiada Isis. Ambos corresponden al Bel y al Baaltis babild- 
nicos. Set-Tifdn, hermano y enemigo de Osiris, lo mata y 
lo despedaza; es vencido por el hijo de Isis, Horus, pero 
libertadode nuevo por Isis, Osiris sobrevive en. Horus y 
tiene al mismo tiempo dominio 6n el reino de los muer- 
tos d).. Ast, pues, la rotura de la unidad de Osiris solo fue 
el paso d una unidad espiritual mis elevada. El mismo 
proceso se repite en el transcurso de cada ano, como, Be¬ 
gun Herodoto, se representaba anualmente en Sais; Es in- 
dudable que en la conciencia del pueblo se perdio la rela- 
ci6n de la unidad de Dios eficiente en la naturaleza, y con- 
dujo a la deificacidn de los fendinenos en particular. Mas- 
pero llega a negar toda forma de abstraccidn. 

La lucha entre los dioses debid degenerar para el pueblo, 
enuna lucha entre los buenos y los malos espiritus. Ya los 
egipcios de la mis remota antigiiedad tuvieron gran nume- 
ro, por no decir una multitud, de tales seres sobrehumanos, 
contraries i los dioses, en guerra con ellos, y designados, 
por este motivo, como espiritus malos, esto es, como demo- 
nios. Los secuaces y cdmplices de Set, de los que habla la 

(1) Sobre el lamentci de Osiris, v. Baumgartner, Weliliier., I, 116. 
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}eyenda y que tomaron parte en los combates de Job dioses, 
no pueden ser md,8 que entes de esta naturaleza. A la ca- 
beza de ellos estaba Apap, la serpiente. Osiris y Apis (== 
Serapis <^)) desempenaron la parte principal en el culto se- 
rdj5ico introducido m^s tarde, porque el Apis muerto y 
enterradoi llegaba i ser un Osiris. Thot y Horus, y espe- 
cialmente Osiris ^ Isis, sobrevivieron i, todos los demd,s, 
como los dioses de los cadaveres. La lucha con Tifon re- 
cuerda la primera caida, y su persistencia recuerda el pe- 
cado original 

Asi se explican las tres clases de dioses egipcios de 
diferente origen; dioses de los mueHos, dioses de los ele- 
mentos, dioses del sol. Los primeros son Sokari, Osiris d 
Isis, quizes tambi^n el mds moderno Horus, es decir, el 
mancebo que vencid a Set (Heracles) y enterrd a su pa¬ 
dre, Anubis, Nephthys (Nebt’hat). Entre los dioses delos 
elementos, Siv representa la tierra. Nut el cielo, Nu las 
primeras aguas, y Hapi, y probablemente Sovk, Set-Tif6n, 
Horu (Hor como mas antiguo, es decir, que despuds del 
vencimientp de Set dirigid el gobierno de Egipto y del 
mundo), Ptah y otros, el Nilo. Los dioses del Sol son. Ha, 
Shu, Onhuri, Amdn y otros 

10. Culto de los anitnales y fetichismo. —Como lil- 
tima fase de la idolatrfa egipcla debemos recordar el sin¬ 
gular culto de los animales, que tanto horror provocd en 
paganos y cristianos, como testigos presenciales que fue- 
ron de dl, y que hizo pasar a Egipto como el pais cMsico 
de la idolatria En efecto, creian firmemente que los 

'(1) Clem. Alej., Coh., 4; Orig., C. Gels., 5, 38; Strauss y Torney, Altd- 
gypt. GotUrgl., I, 455; Preuschen, M'&ncktum. SerapishiU., 1903; Saussaye, 
Lehrb.,l,^ l\S. 

(2) Kayser, KatKol., 1882, 626; Rev. de Vhist. des rel, I, 1887, 53. 

(3) Maspero, Rev. de Vhist. des rel., I, 1880, 125; L’hist. dncienne, I, 26. 

(4) Herod., 2, 65-76; 3, 28; Diodor. Sic., 1, 89-90; Estrab., 17, 38-40; Plot., 
De Is. et 0s^r., 71, 77; Deut., IV, 16-18; V, 8; Ex., XX, 2-4; Lev., XXVI, 1; 
Sap., XIII, 18; Arlstid., Apol., 12; Clem. Alej., Coh., 2; Orig., C. Gehum, 5, 
34, 39, 51; Cipr., Ad Demetr., 12; Eus., Praep., 2, 1; 3, 5; Atan., C. Gehum, 
'2;s-,DQ\\ingQX, Judentumu. Heidmtum, 4i.S, 445; Saussaye, c., I, “ 109; 

. Scboltz,_<?6tzemdi:e»its, 21; Schultze, Gesch. d. I7w«., 1 , 233; Wiedemann, Arcii. 
/. Religion Swiss., 1904, 478. 



egipcios adoraban i, los anitnales. como divinidades. Pero 
tal culto parece que no fue general ni exiscio desde el 
principio, por m^Ls que tambien divergen las opiniones so- 
bre su origen y eu importancia. 

Los cMsicos explican el culto de los animales, segiin una 
loyenda etioldgica, como derivado del temor de los dioses 
a Tifdn y i los gigantes u hombres. En cuanto al fondo 
naburalista y panteista de la religion egipcia, era faci, 
a los moderrioB poner en relacion el culto de los animalesl 
<5 con la hipdtesis hoy en moda del origen fetichista de la 
religion (totemismo), 6 con el mito cosmologico. La prime- 
ra explicacidn se apoya, en general (indos), en la religidn 
primitiva natural y en el culto de los animales por parte de 
los negros, en particular. Pero entre los egipcios, la Mito- 
logia se unid con el culto de los animales nacido en un pe- 
rfodo mas antiguo; por consiguiente, no tenia por efecto 
envilecer la idea de los dioses, sino fomentar la adoracidn 
de los brutos, cuyo significado religiose, por lo menos pa¬ 
ra los sacerdotes, de febichismo que era, se hizo simbdli- 
co y que gracias i. la zona zodiacal, el culto de los ani¬ 
males adquirid gran importancia con respecto d, la agri- 
cultura, como en general, entre los egipcios, el sdlido orden 
del cielo no permitid que se explicasen mucho los capri- 
chos de las fuerzas de la naturaleza. 

Pero esta explicacidn se funda en la falsa hipdtesis re- 
lativa al origen y desarrollo de la religidn, y contradi- 
ce todo lo que antes se ha dicho de la religidn egipcia, 
El culto de los animales es el mas reciente, no el mas 
antiguo; y aun Manetdn dice que en tiempo del rey 
Kaiechos (Kakau) «empezaron a tenerse por dioses los 
animales Apis y Mnevis en Helidpolis, y el macho ca- 
brio en Mendes.J> Pero esta rey debid haber reinado mu¬ 
cho antes de la ultima mitad del siglo XXXIX antes de 

(1) Siebeck, Religionsphil., 82; Drey, Apologet., II, 118; Maspero, Vhi&t. 

I, 28; Wiedemann, Aegypt. Relig., 90; Saussaye, 1. c., 1, ^ 106. La in- 
terpretaoibn simbblica de los sacerdotes, v. en Clem., Jiecogn., 5, 20; Orig., 
C. CeZs., 4, 18. 
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J. C. A. lo mas pueden incluirse las huellas gen^ricas 
del culto de los animales entre los ^[elementos mas anti- 
guos» de la religidn egipcia. 

A esto se debe tambien el hecho de que el culto de los 
animales entre los egipcios, por mucho que entre las masas 
degenerase en idolatn'a, nunca excluyd del todo el sentido 
divino, ni se envilecid hasta el culto de hienas y ser- 
pientes, Como practican los negros, culto que estd ligado al 
objeto material y va postergando el espiritu. Hasta el 
tiempo en que se compuso el Libro de los Muertos, no se 
confirid especial dignidad a los ^animales sagrados,» dig- 
nidad por cierto muy gendrica entonces. Aunque los negros 
revelan cierta afinidad con los egipcios, en el culto de los 
animales, y especialmente de la serpiente, su culto presu- 
pone la metempsicosis, y va dirigido d los antepasados. 
Pero la zoolatrla egipcia nada tiene que ver con la metem¬ 
psicosis, sino que mas bien indica una deificacidn de la na- 
turaleza. 

11. Naturalismo pantefsta, —Segdn esto, parece mas 
probable que el culto de los animales fud una cOnsecuencia 
del naturalismo panteista, en el cual tambidn seres de la 
naturaleza, como los animales, pueden concebirse como de 
la misma esencia de Dios, con el que parecian afines, esto 
es, como manifestaciones que Dios hace de si mismo. Esto 
pudo hallar confirmacidn al observar el instinto de los 
briitos, en los cuaks parece manifestarse la objetiva razdn 
divina Ademas, las figuras de animales representaban d, 
los sentidos el supuesto proceso de la naturaleza, y las 
‘divinidades que participan de dl. Que el escarabajo se re- 
fiere al origen, al gdnesis, a la paternidad, y el buitre 
(mut) a la maternidad, es un hecho ya confirmado por es- 
tudios lexicologicos Las ogdoas fueron representadas 

, (1) Strauss y Torney, Essays, 44; Altagypt. Bdig., I, 452; Ratzel, Yol- 
herh., II, ^ 47, 744; Wiedemann, Arch. f. Religiormi>iss., WOi, 478. 

(2) Ta P. Brinton da esta explicacidn a propoaito de la trilogla delosin- 
doa. V. The oath. JJniv. Bull., 1904, 57. 

(3) Brugaoh, Eel. u. Mythol, 11, 114, 158; Saussaye, Lehrb., I, ^ ilO. 
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por cuatro parejas de hombres y mujeres. Aqu^llos tenian 
cabeza de rana y estas de serpiente, ya que la rana y la 
serplente se consideraban come creaciones elementales de 
animales, que parecian haberse engendrado direcbamente 
de la tierra. La rana es semejante a la awa&zWs 6 revivifi^ 
cacion, y por ella se figuraba el origen de la primera cria- 
tura del barro primitivo del caos. De tiempo en tiempo se 
unea con ella los escarabajos. La serpiente simbolizaba 
con sus mudaa la periodica renovacion del orden universal, 
basado en el curso del sol. 

Pero cuando este simbolismo, relacionado con el proceso 
de la naturaleza, quiso aplicarse al culto de los dieses que 
obran en ella, esfcando ya en uso el figurar con imagenes y 
simulacroB el ser de Dios, convenfa escoger una forma que 
representase de una manera sensible esta fuerza divina. 
Tal es la caheza de animal en cuerpo humano, la cual, como 
un jeroglifico explicative, constituye la parte principal de 
toda la figura y aparece solo como Mnguido y reflejo rayo 
del sol divino. La cabeza de carnero es la representacibn 
de la fuerza viril; la cabeza de toro, la fuerza engendradora; 
la cabeza de vaca, la naturaleza que produce y nutre; la ca¬ 
beza de rana, lo primitivo; la cabeza de chacal, la natura¬ 
leza tutelar y protectora; la cabeza de gavilan, la propen- 
sion i lo alto; la cabeza de buitre, lo maternal, y la cabeza 
de ibis, la misibn y el mensaje d). 

Con esto vinieron a ser los animales, en general, sim&o- 
los de la divinidad; pero los egipcios fueron en este punto 
mas alia que los babilonios y los griegos, los cuales, en la 
epoca antigua, tuvieron tambibn simulacros con cabezas de 
animales, que mas tarde se redujeron d puros sfmbolos. 
Los egipcios hicieron de los animales un objeto de culto; 
por ejemplo, el Apis (toro), el cual se veneraba y embal- 
samaba en Memfis, y el gate en Bubastis; ademas, el co- 
codrilo y el hipopbtamo, venerados en algunas comarcas 
y perseguidos en otras. Asf se explica que diversos ani- 

(1) Brugsoh, 1. c., II, XVIII, 180; Straus y Torney, Altdgypt. Bel., I, 31. 



LA rbligi<5n egipcia 


251 


males fueran adorados en diversos lugares, y que, como 
dice Atanasio, los mismos animales se tuvieran per dieses 
en una ciudad y fueran comidos en otras. Pero eran tanto 
mds venerados cuanto mds conexion tenfan con la vida; 
per ejemplo, el ibis, que viene con los desbordamientos del 
Nile, el chacal, que esta cerca de las sepulturas, porque 
alli se ofrecen victimas. Por ultimo, fueron servidos y cui- 
dados de una manera asquerosa como dioses encarnados. 
En tiempo de los Tolomeos, se teni'an ya los simbolos como 
divines, aunque los sacerdotes nunca perdieron de vista 
enteramente el simbolismo. Verdad es que el fetichismo 
jamas fue tan grosero como entre los negros; no obstante 
esto, i los egipcios de la epoca posterior pueden aplicdrse- 
les las palabras de Herodoto: «Todos ellos son hechiceros 
(fetichistas).)) El padre de la Historia observa tambidn, 
especialmente respecto al pueblo egipcio, entregado i la 
supersticidn y d la astrologia, que establecio costumbres 
y organismos absolutamente contraries i los de los demds 
pueblos 

Hartmann divide la evolucidn religiosa en naturalista 
(cielo, sol, tempestad), en zoomorfa y en antropomorfa. Los 
egipcios, los indos y los israelitas no pasaron del grade zoo- 
mdrfico (culto de los animales); los persas ni siquiera lo 
tocaron. El antropomorfismo de los dioses entre los grie- 
gos, es decir, el descenso de lo sublime d, lo vulgar, seria, 
pues, la meta de la evolucion. 

1 2 , Culto y costumbres. Solicitud por los muertos. 
Inmortalidad.— El culto y la moral son el elemento cul- 
•minante de la religion polimorfa de los egipcios la 
cual era popular y subsiste todavia en gran parte. Para 
habitaclbn de los idolos se erigieron grandiosos templos. 
Para el servicio de los sacrificios existfa un cuerpo 

(1) Orfg., Ad Rom., 2,13; Soholz, Gotzendienst, 11; RealenzyM., IV, ^ 418; 
Saussaye, c., I, ^ 153. 

(2) Ain^lineau, Essai sur Involution historique et philosophique des idies 
morales dans I’Egypte ancienne, 1895, 198, 225. Sobre la circuncision, vbase 
Theol. Lit.-Zeil., 1902, 518. 
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de sacerdotes, de muy remota aatigiiedad, numerosi- 
simo y. dividido en varias ordenee; pero no separado en 
casta, con circuncision y especial consagracidn. En la vida 
y en el servicio se exigia de ellos la pureza mas severa. 
Los sacerdotes eran a la vez los sabios y los educadores. 
A ellos debe Egipto su gran civilizacion, que lo puso a la 
cabeza de las naciones. Las fiestas mensuales 6 anuales se 
celebraban con procesiones solemnes acompanadas de dan- 
zas y mfisica. El rey, como representante de la divinidad, 
de cnya soberama era continuador, recibia tambidn hono- 
res divines. No obstante esto, el nfimero de reyes'venera- 
dos despuds de muertos, es pequeno. La adoracidn de 
los antepasados estd- en conexion con esto, lo cual es un 
rasgo fundamental de la religion egipcia, pero no degenero 
en culto de dioses. Por este motive, yerran los md-s moder- 
nos fildsofos de la religion al poner el animismo, junto con 
el fetichismo, como fundamento de la religidn. Ya Poland, 
sin profundizar bien la cosa, deriva la religion de la adora* 
ci6n de los muertos entre los egipcios, pues dstos fueron 
los primeros en sustentar la idea de la inmortalidad, del 
cielo y del infierno, del mundo de los espiritus y de la ni- 
gromancia 

Oonocidisima es la gran solicitud con que los egipcios 
miraban los caddveres y las sepulturas. Las piramides eri- 
gidas en Memfis durante las dinasti'as cuarta y quinta, 
son tambien testimonios de ello. Momias, con sus ataiides 
cubiertos de inscripciones, que contienen escritos que ha- 
blan de la bienaventuranza y de la pena eterna en la otra 
vida, no faltan hoy en ningun museo. La frase de Diodo- 
ro de que, para los egipcios, las caeas solo eran albergues 
transitorios, y las tumbas de los muertos moradas eter- 
nas, esta cada vez mas confirmada por las exhumaqio- 
nes. La estimacion popular de los antiguos cristianos a 
las tumbas, es una herencia de la antigiiedad La orien- 

(1) Lecliler, Deismus, 465; Rev. de Vhist. des rd,., I, 1891, 149. 

(2) Erman, Die altesten Yorstdlwngen des Aegypter vom Lehen nach dem 
Tode, i.Sitzungsher. der preuss. Alcad., 1898,. cuad. 25. 
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tacion de las plramldes hacia levante, tiene un fin religioeo. 

De esta manera se comprueba tambidn lo que dice He- 
rodoto de la creencia de los egipcios en la inmortalidad. 
Los eglpclos-^dice—fueron los primeros en ensenar la in¬ 
mortalidad del alma en la forma del dogma de la metemp- 
slcosis, y ciertamente, ningun otro pueblo ha concedido 
tanta importancia a la idea de la inmortalidad en relacion 
con ciertas metamorfosis en el md,s alia. Con todo, no ha 
de confundirse con esto la llamada por Herodoto metemp- 
slcosis (posterior) pues es md,s bien una metensomatosis. 
El alma puede volver al cuerpo en cualquier tiempo y 
transformarse en diferentes figuras (cordero, gavilan con 
cabeza humana, golondrina, serpiente, cocodrilo, loto con 
cabeza de hombre) La inmortalidad se concibe, en pri¬ 
mer lugar, en el sentido de una continuacion de la vida en 
este mundo. Lamuerte no es un mojdn entre la exis- 
tencia de este mundo y otra clase de existencia en el otro, 
sino el paso a una parte de la vida en la cual se halla la 
retribucidn de lo que se ha hecho en este mundo. El alma 
desciende al infierno (amenti), y se presenta ante un severe 
tribunal de 42 jueces, que en el Libro de los Muertos esU' 
descrito extensamente. Alli debe demostrar que estd libre 
de los pecados que conducen d la condenacidn (al Duat, 
infierno), y que ha hecho buenas obras. El alma considera- 
da justa, recibe la inmortalidad; la perversa debe atrave- 
sar todavia una segunda existencia, y sitambidn dsta re- 
sulta pecaminosa, es aniquilada por el fuego. Puede verse 
egoismo en esto, pero es preciso confesar con Hartmann: 
«La traslacion del centre de gravedad del egoismo terrenal 
al celestial, del amor propio temporal.al eterno, encierra en 
si la intensificacion mas elevada de la religiosidad, y, por 
este motive, debe considerarse como progreso de inmensa 
importancia (^).» 

(1) Zeller, Gesch. des c/riech. Pkilosophie, I, ® 2, 62. 

(2) Dollinger, Judentum u. Heident., 429; Strausa y Torney, Altdgypt. 
Rel., I, 476, 497; Wiedemann, Aegypt. Gesch., 192; ReL, 123. 

(3) Hartmann, Rel. Bevnissts., 200; Siebeck, Religionsphil., 84. Vdaae 
una desoripcion en Strauss y Torney, 1 . c., I, 478; Naville, Das dgyptische 
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13. Embalsamamiento y resurreccidn de los muer- 
tos.—La cuidadosa conservacion del caddver se conside- 
raba como condicidn ineludible para la vida futura; pero 
entre tanto el muerto existia como Khu 6 reduplicado es- 
, piritual (doble) cerca de la momia, como Ba en forma de 
una llama en los Campos Ellseos. A esto se unia el viaje 
del alma en la barca de Ba. Despuds aparecfa el alma co¬ 
mo p^jaro con cabeza humana en la otra vida delante del 
tribunal. Muy interesante es una inscripcidn, que se repi- 
te frecuentemente, en los earcofagos egipcios, hallada en el 
feretro del Mencaura (Meecerino) de la cuarta dinastfa. El 
rey esta descrito como hijo del cielo y de las aguas primi- 
tivas del ocdano celeste (Nut), y conao heredero del dios de 
la tierra (Seb). Permanece eternamente bajo la proteccidn 
de Bu madre (Nut) y por eso tiene defensa contra todos 
los enemigos en la otra vida. De esto se sigue que la reli- 
gidn egipcia habia recibido ya entonces la forma con la 
cual persistid mas tarde. Tambien se cita ya i Osiris. A! 
mismo tiempo nuestro texto demuestra que, ya en el cuar- 
to milenario, la creencia en la inmortalidad del alma esta- 
ba plenamente desarrollada, y que entonces se consideraba 
litil la conservacion del cuerpo para esta inmortalidad. Los 
textos egipcios ban mostrado como errdnea la antigua opi- 
nidn de que, segun la creencia egipcia, el alma debe perecer 
i. la vez que el cUerpo, y que lo embalsamaban para salvar 
. el alma de esta destruccidn eterna. En contra de esto ban 
demostrado que se crefa que el alma, en tanto que exis- 
tiera el cuerpo, podia volver d, dl, recobrar su forma, pa- 
sear por la tierra, 6, permaneciendo en el ataiid, oir las pa- 
labras dirigidas a ella. 

La resurreccion, en la que confiadamente se crefa, no 
excluye una transformacidn de los cuerpos. Puede inten- 

Totenhuch der 18 bis SO. Dynastie, 1886; Baumgarntner, Weltlit., 1,93; Mas- 
pero, Sev. de I’kist. des rel., I, 1887, 265. Acerca da la costumbre de poner en 
la tumba escritos aobre asuntos escatologicos, v. Karl Schmidt, Zeitschr. f. 
dgypt. Sprache, XXXII, 52. Sobre la teofagia (en la vida futura), la antro- 
pofagia y los sacrificios humanos, segiin los egipcios, v. Controverse, 1,1884, 
78. Sobre Micerino, v. Maspero, L’histoire, 67. 
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tarse explicar esta fe por el camhio del dfa, del mes, del 
ano, y por el crecer y decrecer del Nilo; pero de esta mane- 
ra se tendra sdlo una analogfa, que en esencia ha existido 
tambi^a en otros pueblos, pero que no aclara precisamen- 
te la cuestibn principal. Porque en todos estos fenomenos 
fisicos se ofrecen experiencias de hechos, pero no de la in- 
mortalidad ni de la resurreccion. Las oraciones y los sa- 
crificios por los difuntos, que alcanzan hasta el ano 5000, 
se consideraban como deber sagrado, que incurbbia espe- 
cialmente a los hijos. Por esto se explica que el tener bijos 
llevara consigo bendiciones 

14. Completa teona moral. —Segun esto, puede afir- 
marse que tambi^n la doctrina moral de los egipcios era 
bastante perfecta, ya que estaba basada en la esperanza 
de la vida futura, y quedaba tan distante de una sombria 
resignacion como de la frivolidad eudemonico. Tampoco 
faltan algunas semejanzas con la legislacibn mosaica. Di- 
rfase que las reglas de la literatura de los papiros se ban 
conservado para atestiguarnos el monoteismo primitive de 
los pueblos civillzados md.s antiguos. Mucho antes de 
Moists, inculc6 Egipto maximas que podrfan compararse 
con las leyes de los profetas hebreos y de los fil6sofos grie- 
gos. Digna de particular mencibn es la elevada condicidn 
de la mujer. La fidelidad y la castidad eran muy celebra- 
das. La poligamla, aunque no prohibida, no era general, y, 
& excepcidn de los reyes, que se casaban aun con sus her- 
manas ^ hijas, no degenero en har4n. La igualdad legal de 
los dos sexos era consecuencia de la monogamia. Se cree 
tambi^n que Egipto fu^ el primer pais en el cual se pusie- 
ron las bases para unacondiclon de la mujer digna de ella 
y proporcionada i la del hombre. 

Tambi^n eataban regulados los deheres sociales. No s61o 

(1) Mariette Bey, Musee de Brndaq, 28, 44, 105; Amelineau, Euai, 131, 
296,310. 

(2) Contra la derivaci6n del monaquismo egipcio del culto de Serapia 
(Weingarten), adetnda de Butler y Ladeuze ha escrito iambien Preuaohen 
C Mdncktum und Serapishult, * 1903). Segiin esto, las orientaciones aac^ticas 

aerlan extranas d la religidn egipcia. 



se prohibian losdelitos comunes contra las personas y la 
propiedad, sino tambien todo agravio, asi como la mentira. 
En cambio, se elogiaba la pledad, especialmente para con 
las viudas y los desamparados. Esto deja ver cierta analo- 
gia con el Dec^logo. Los papiros e inscripciones mas anti- 
guas Inculcan los deberes para con Dios, con los hombres 
y con el Estado, y glorifican el amor paternal, el filial y el 
conyugal. Prohibian la embriaguez, la mentira y el asesi- 
nato. El Libro de los Muertos hace decir al alma delante 
del juez: <?:No he injuriado a los hombres ni he mentido; 
no conozco pecado alguno, no he dejado de trabajar ningun 
dla, no he matado, no he cometido adulterio, no he robado 
secretamente, etc.> En los papiros de la fipoca romana se 
anade una confesidn positiva d estas negativas, 

15. Cuadro de la vida egipcia.— El cuadro de la vi- 
da eg'ipcza, fundada en la fe, en el premio y el castigo (en 
el mar de fuego), despierta en nosotros el mayor respeto. 
Sobre todas las cosas esta la veneracidn de los dioses, la 
observancia de su culto y el sacrificio. En el hablar de los 
dioses, en la difusidn de sue imdgenes, en el santo temor 
d, su dominio y a los animales sagrados, se manifestaba el 
profundo sentimiento religiose. Con respecto al prdjimo, se 
apreciaban, como lo mas estimable de la vida, la caridad y 
la misericordia, que tambidn deWan ejercerse con los obli- 
gados d servir 6 siervos, y con los necesitados. Losextran- 
jeros se tenian por inmundos. Numerosas depuraciones y 
abluciones debian restituirles la pureza. Se. respetaba la 
propiedad ajena; las pesas y medidas estaban rigurosa- 
mente reguladas. Se exigia acatamiento al rey, y lealtad y 
escrupulosidad en los empleos publicos. La elevada condi- 
ci6n de la mujer traia consigo que se tuviese como sagrado 
el matrimonio propio y el ajeno, que se apreciaran mucho 
la continencia y la castidad, que se aplicase la muerte por 
el fuego al hombre y d la mujer adulteros. A pesar de 
esto, no faltan iudicios para concluir que en el antiguo 
imperio, como en el posterior, reino gran desenfreno en el 
trato de los dos sexos. La sodomia y la bestialidad se con- 
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sideraban, lo mismo que en todo el Oriente, como faltas 
leves. Pero la dignidad personal consistia en la vida con- 
forme a la justicia, a la veracidad, d la rectitud, d la noble- 
za en las palabras y en las obras. La modestia, el recato, 
la moderacidn, la frugalidad, se tenian como virtudes de 
los egipcioa religlosos. 

La vida de loa bienaventurados, de los glorificados, se 
consideraba como una continuacion, espiritualizada en lo 
posible, de la precedente vida terrenal. Su alimento eran 
las comidas y bebidas de los sacrificios. «En lo demds, sus 
goces y delicias eran semejantes en demasfa d los placeres 
terrenales, y en algunas cosas recuerdan el paraiso maho- 
metano con sus buries Tambien en la vida presente, 
desde la duodecima dinastia (^3000 hasta 3500?), se advir- 
tio un rasgo senaladamente epicdreo al lado de las doctri- 
nas tradicionales. Por este motive, no conyiene magnificar 
demasiado el estado moral efectivo. Pero el «sentimiento de 
lo eiterno y de lo infinite, de lo santo y de lo bueno, que 
rige el mundo, y del cual dependemos, de lo justo y de lo 
injusto, de la santidad y de la virtud, de la inmortalidad y 
del m4rito», no hubiera podido existir sin influir saluda- 
blemente en la vida. Cuando la religion y la moral egip- 
cias decayeron mds y mas, del Egipto pasd un rico tesoro 
de cultura cientlfica d los griegos y a los romanos. Ale- 
jandria fud el centre de las ciencias y el mayor emporio 
del mundo. TanCbien el tiempo tendio aqul su velo. Teo- 
dosio I sello la ruina de la antigua civilizacidn egipcia, 
cuando destruyd el Serapeion en Alejandria (391 despu^s 
■ de J. C.) La gnosis egipcia y el cristianismo copto to- 
maron mucho de la antigua religion egipcia 

(1) Strauss y Toruey, Altcigi/pi. Eel., I, 494; II, 354; Vigouroux, Bihel, 
H, 29, 79, 176, 214; Rev. de I’hik des rel, I, 1890, 203; I, 1891, 137. 

(2) Teod., Hist. eccL, 5, 22; Schultz, Gesch. d. Unt.,l, 263; II, 226. 

(3) Kath. Miss., 1899, 184; Rev. deVhist. des rel., I, 1390, 203. 



OAPiTULO IX 


La religion de los semitas 

1. Pueblos semitas. Fondode su religidn.—2. Culto de la naturaleza y ca- 
racter deisidemdnioo. Creencia en Dios omnipotente y en la Provideucia. 
Monoteismo primitivo.- 3. Teocracia. El Politeismonaturalista.—4. Asi- 
rios y babilonios. Assur. Divisidn. Hammurabi.—5. Escritos cuneiformes. 
Beroso.—6. Aoadios y sumerios. Camanismo. Semitas. Culto de la luz 
y del fuego.-7. Ilu. Gielo de los dioses.—8. Creacidn y Diluvio.—9. 
Culto y costumbres.—10. Arte y eiencia.—11. Keligidn de los asi^ticoa 
aecidentales. Sirios, fenioios y cananeos. Panteismo monotelsta.—12. Cul¬ 
to orgidatico.—13. Influenoia en los israelitas.-14. La fiesta del sdptimo 
dfa. Fe en la inmortalidad.—15. La religidn delos Arabes.—16. Costum¬ 
bres.—17. Observacidn final. 

In Pueblos semitasi Fondo de su religioni —Losse- 
mitOiS, por mdis de un concepto afines en cultura d los egip- 
cios, y que, al par que ^stos, por sus relaciones con el pue¬ 
blo, elegido, cOnquistaron desde antiguo lugar important!-, 
simoen la historia de la revelacidn, represen tan una civi- 
lizficidn ■ antigua, pero ya perdida. Se cuentan entre los 
semitas, los semitas occidentales: hebreos, fenicios y piini- 
cos; los semitas septentrionales 6 arameos: sirios, samarita- 
nos, nabateos y mandeos; los semitas orientales: babilonios 
y asirios; y los semitas meridionales: drabes, sabeos y 
etiopes. Los descendientes de Sem ocuparon los paises que 
se extienden desde la Mesopotamia superior hasta el Ifmite 
de la Arabia meridional, y desde las orillas del mar Medi- 
terraneo hasta el Tigris. Su catdlogo {Gen., cap. X) prece¬ 
de geogrdficamente de Oriente hacia Occidente. Los cana¬ 
neos se cuentan en la genealogi'a de los pueblos como hi- 
jos de Cam. La moderna antropologia estd, de acuerdo con 
ello, aunque su lengua sea semftica. Los caldeos ni si- 
quiera se mencionan. El Antiguo Testamento los relacio- 
na con Babilonia solo desde II Rey., XXIV, 2. 

2. Culto de la naturaleza y caracter deisidemdni- 
co. Creencia en Dios omnipotente y en la Providencia, 
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Monoteismo primltivOi— Si queremos poner de relieve la 
indole fundamental comun de las religiones seoiifcicas, po- 
demos mencionar el excesivamente rudo culto de la natu- 
raleza y la deificacion de las fuerzas fisicas, por una parte, 
y, por otra, de los cuerpos celestes, especialmente de aque- 
llos que, por su movimiento visible, fueron objeto de ob- 
servacidn (astronomia y astrologia), y.tambi^n el car^cter 
supersticioso con magiay adivinacibn (magos caldeos). Los 
dioses son no s 61 o protectores de su tribu, sino tambibn 
dioses de la naturaleza. Con esto se relaciona la diferen- 
ciacibn de la divinidad en un principio masculine y otro 
femenino. Este culto de la naturaleza forma como un puen- 
te hacia la religibn de los pueblos salvajes. 

Pero, ademas, es comdn a los semitas posteriores el reco- 
nooimiento de la soberanfa ilimitada, la omnipotencia y 
potestadde Dios, mitigadas tan sblo por su justicia, mise- 
ricordia y graoia, asf como tambibn la veneracibn de Dios 
en la Historia en cuanto providencia Mientras las reli¬ 
giones arias son teantrbpicas, las semfticas tienen un ca- 
rdcter teocrdtico. En bstas se considera la creacibn de todas 
las cosas sin seres intermedios, en aqubllas hay emanacibn 
de.Dios; en las primeras la fuerza esta sobre todo; en las 
segundas, la lucha; para los arios el hombre se hace Dios, 
y Dios se hace hombre, para los semitas tal principio pa- 
rece absurdo. Estos buscan a Dios fuera, los arios dentro, 
en el corazbn. Lo eua! su pone que los semitas adoraron 
dioses personales elevados sobre la naturaleza, y que al 
principio eran afectos al monoteismo En contradiccibn 

(1) M. Miiller, jSeZig'ionsmssenscA., 140; Kuenen, Folksreligion, 2i-, Tie- 

]e, -Babylqnisch assyrische Geschichte, II, 1888,. 537; Mev. de I’hist. des rel., 
II, 1897, 384. Sobre el caracter lingiiistico, v. Hommel, Die ^emitischen Vdl- 
ker utid Sprachen, 1881; Altisraelitische Ueherlieferung, 1897, 204; Win- 
ckler, Oesch. Bahyloniens u. Assyriens., I, 1892; Lagrange, Revue bibl., 1901, 
27 (contra Winckler, qne pone Arabia como cuna de la raza semitica). La 
Meihode hiitoriijue, 1903, 59; Jastrow, Die Religion Bahyloniens u. Assy- 
Mews, I, 1905. , » 

(2) Pesch, Der Gotteshegriff in den heidn. Relig. des AUert., 122; Vigou- 
roux. Die Bihel, I, 347. Benin retire su afirmacion; Histoire dupeuple Is¬ 
rael, I, 1887, 33 (caracteres de los desiertos). V. tambiin StraUss y Torney, 
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con la His.toria, que habla en pro del politefemo, se quiso 
proclamar el monoteismo como propiedad de la raza semi- 
tica (Renan), propiedad que reaparecio' otra vez en Ma- 
boma. 

3. Teocracia. El Politeismo naturalista. —Con la 

creencia en un solo y soberano senor, en un Dios que lo 
gobierna todo, esta inseparablemente unido el profundo 
respeto y acatamiento k la potestad divina. Por este moti¬ 
ve, el unico y verdadero rey para los semitas es el Dios 
supremo; el prlncipe terrenal es solo su representante. Los 
reyes no reeiben bonores divines como en Egipto (b, Lo 
mismo que los arios tuvieron en Dyu un nombre comdn 
de la divinidad, el cual indica una antigiiedad muy remo- 
ta, as! los semitas poseian en El (Babel = puer.ta de Dios; 
en babilbnico Ilu, en acadio An, Anu, el Dios del cielo, el . 
rey; Babilu <5 Babili = puerta de Dios, Babilani = puerta 
de los dieses), una palabra indicadora de Dios, la que nos 
da fe de su primitiva unidad religiosa y lingiiistica. 

La etimologia de la palabra es insegura. Segdn unos, ha' 
de derivarse de ul, alaJi — fuerte; pero segdn otros, debe 
designar la divinidad abstracta, la unidad de Ip divine, de 
cuya fuente ban brotado todos los dieses Lagarde y 
Delitzsch quieren interpretarla como igual d la proposicibn 
el = hacia, como tbrmino, porque se hablan imaginado a 
Dios habitando en el cielo. Como quiera que sea, se dice 
que la etimologia no es lo mas importante; lo principal es 
que aquellas tribus semiticas septentrionales (cananeas) 
que encontramos establecidas hacia el ano 2500 antes de 
J. 0. tanto en el nprte como en el sur de Babilonia, y cuyo 
mds grande monarca fub despues (hacia el 2250, 6 2050 
segiin Schiel) el rey Hammurabi, concibieron y adoraron 
£ Dios como un ser espiritual 4nico. Mas esto no se reco- 

Essay, 59, 170; Saussaye, Lehrb,, I, ^ 162, 255; Hommel, Altisrael. Ueberlie- 
ferung, 74, 291. 

(1) Es contestaci6n de Tiele (Babyl. assir. Gesch., II, 18, 26, 492), pero 
concede que este culto se suscitd mucho mas tarde en Asiria y Caldea. 

(2) Bathgen, Beitrdge zur semitisch. Religionsgesch. Der OoU Israels und 

der 1888, 270, 285; Kdnig, M. AaW, 1902, 31. 
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Doce ni en la etimologia ni ea la consecuencia. Eo el codice 
de Hammurabi tiene gran, parte el politei'smo. Si quieren 
admitirse «corrientes monoteistas en la religion babilbni- 
ca» (A. Jeremfas), consisten betas en consideraciones filo- 
edficas respecto a la unidad del mundo, 6 en la subordi- 
nacion de los dioses locales a Marduck (henoteisticamen- 
te), pero solo en sentido cuantitativo, no cualitativo, como 
solamente aparece el Dios histprico en la Antigua y en la 
Nueva Alianza, Padre de los hombres, que en Jesucristo 
redime 4 todos. Pdr otra parte, se discute que los babilo- 
nios y los asirios tuviesbn un Ilu Dios en sf, conceptual y 
superior a los mas altos dioses. El unico documento just.i- 
ficativo se apoya en una falsa interpretacibn equivocada 
Fuera de esto, las huellas del monotelsind en la religibn 
conocida son escasisimas. 

Todo lo dominaba un politeismo naturalista. Los diver- 
SOS nombres que se dieron al Dios linico para designar suis 
diferentes atributos, eran personificados, y por este moti- 
vo, distintos del Dios dnico. El politefsmo recibib un nue- 
vo impulso, aqui como en otros pafses, por la reunibn de 
las diversas divinidades de las tribus en un solo Pantebn, 
ya que al principio cada tribu y cada ciudad tenfa sus 
dioses propios, i los que dedicaban culto especial, pero sin 
poner en duda las divinidades y el poder de las divinida¬ 
des de ciudades y pueblos extranos. Los semitas esperaban 
delos dioses ayuda contra los enemigos, consejo por el orb,- 
culo G eladivino, y juicio acertado en los cases dificiles 

’ (1) Tiele, 1. c., II, 539; Rev. de Vkist. des rel., II, 1889, 312; Kerber, Die 
religionsge&ch. Bedeutung der hebrauchen Eigennamen des Alien Testaments, 
1897, 80. V., empero, Lenormant, L’histoire ancienne, V, 227; Rev. de I’hist. 
des rel., 11, 1901, 189; 11, 1904, 246. 

(2) Fischer, Heidentnm, 182; Saussaye, 1. e., I, ^ 174. Sobre los ihonu- 
. ihentos e inacripciones nuevamente desoubiertos, v. Waohsmuth, Einleit., 
376; Hommel, Allg. Zig., 1888, cuad. 293. Sobre los aoadios, Siebeck, Reli- 
gionsphilos., 80. Sobre la escritura, Tiele, 1. c., II, 557; Gesch. der Religion 
imAltert. bis anf Alexander d. Gr. eo aleman del griego, I, I; Gesch. derdgypt. 
und babtlomsch.-assir. Religion, 1895; I, 2; Gesch. der Rel. in Vorderasien, 
1896; S.mith, Die Religion der (Semiiew, 1899; Jastrow, Die Religion.Babylo- 
niens undAssyriens, 1905. 
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4. Asirios y babilonios. Assur. Division. —Asiria y 
Babilonia se complementan W; pues Ninive y Babilonia 
representaron, en verdad, razas etnicamente distintas, pe- 
ro no pueblos diferentes religiosa y lingtiisticamente, ni 
siquiera doa reinoa, aunque entre ambos tuvo lugar una 
lucha incesante, hasta que al fin consiguio Sargon (722- 
705) la sumisidn de Babilonia; Senaquerib conquisto la 
ciudad en 689. Tan solo la linica designacion de Dios, As¬ 
sur, es propia exclusivamente de los asirios. Assur (el que 
trae la salud) es probablemente el primer antepasado di- 
vinizado de los asirios, el segundo hijo de Sem, que did su 
nombre al pals. 

La Historia de ambos reinos se divide comdnmente en 
nnperiodo antiguo hahildnico, otvo asirio y un tercero 
neohahildnico. El primero corresponds i. una antigiiedad 
remota, pero no anterior d la semlfcica, casi hasta el siglo 
XXXVIII (segdn otros, el XXIX) a. de J. 0. (Sargdn I, 
3750). Este perlodo tiene mucha importancia por obra de 
Hammurabi (2250), pues dste hizo de Babilonia la capital 
del hasta, entonces independiente reino de Oaldea. El se¬ 
gundo perlodo comienza con el. siglo XIV, en el cual el.po- 
der asirio, independiente desde tiempo inmemorial, 6, por 
lo menos, antes de 2000, empezd a desarrollarse con mas 
fuerza, y desde 745 a 609 entra en una nueva dpoca. El 
eorto perlodo neobabildnico empieza con la conquista de 
Asiria,y la destruccidn delSIlnive por los babilonios y los 
medos (608; 626 por los escitas). El hijo de este conquista¬ 
dor, Nabopolasar, fue Nabucodonosor, uno de los mas 
grandes dominadores del Oriente. Bajo sus sucesores de- 
cayd rd,pidamente el poder, hasta que Giro (539) acabd con 
el conquistando a Babilonia. 

5. Escritos cuneiformes. Hammurabi. Beroso.— 
Los originales babildnicos, cuyas copias son los escritos cu¬ 
neiformes sobre ladrillos, encontrados en la antigua Nlni- 

(1) Winckler, Gesch. Bdbyloniens u. Assyriem, 1892, 3; Hoberg, Genesis,. 
100; Saussaye, 7. c., I, ^ 193. ’Homme], por lo contrario, supone & los asirios 
Como Arabes primitives ( Altisraelit. Ueberl., 144). 
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ve y en sue cercanias, en el siglo VII a. de J. C., alcanzan 
probablemente hasta el ano de 2000. Recientemente se ha 
deeenterrado en Tello, en laBabilonia meridional, una co- 
leccion entera de antiqufsimos documentos, que se remon¬ 
tan al cuarto, 6 quiza al quinto milenario antes de la era 
vulgar, y muestran la cultura aumdrica en su florecimien- 
to. Las excavaciones de los americanos en el Templo de 
Bel, en Nippur, son testimonio de la antigua civilizacion 
sumerica en esta metropoli poHticb-religiosa, hacia el 
ano de 4000. Tambidn se han descubierto documentos 
en escritura cuneiforme (cronicas de los babilonios) que 
prueban la identidad de Tiglatpilesar y Phul. En Tell-el- 
Amarna (Egipto) se encontraron tablas de barro con ins- 
dripciones cuneiformes correspondientes d la mitad del siglo 
XV a. de J. 0. Son correspondencias de reyes y principes 
babildnicos, sirios y filisteos con el Faradn de entonces, 
Ohu-en-Aten, introductor de un monotefsmo solar, Por con- 
siguiente, cien ahos antes de Moisds tenemos una corres- 
pondencia cuneiforme Pero la escritura cuneiforme nacid 
de la escritura jeroglffica de losantiguos caldeos. Esta, dl- 
tima se eleva por lo menos al cuarto milenario y llegd d 
los caldeos probablemente de un pueblo navegante de ma¬ 
yor cultura, pero no se cree probable que dependa de las 
escrituras contemporaneas china y egipcia. «Lo dnico posi- 
ble es que estas tres clases de escritura tengan un origen 
comdn; pero que en cada uno de los tres pueblos se des- 
arrollaron con independencia,» pues todos eacriben de arri- 
ba abajo y de derecha a izquierda. Los objetos y figuras 
ofrecen al lector el lado anterior. Con este hallazgo se prue- 
ba que en el siglo XY, en la dpoca de la dominacidn egip¬ 
cia, «el babilonio fud el lenguaje oficial en toda Siria, y que 
en dl las dinastias sirias se carteaban con su soberano, el 
I^aradn,... hecho que, a pesar de todolo que saWamos, ha 

(1) Winckler, Die Toniafel von Tell-d-Amarna, 1896; Prems. Jahrb,, II, 
1901, 224; Die Zeitalter Hammurabis, 1902; Grimme, Das Gesetz Hdmmu- 
rabis und Moses, 1903; Hilprecht, Die Ansgrahvmgen der Universitai im 
diel-Tempel zu Nipur, 1903. 
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eido tan sorprendente, que todavla nadie lo ha apreciado 
eh toda su importancia Winckler pone por fundamento 
de la concepcidn inda y china del universo la misma de 
Babilonia, y cree que la eBcritura se propago hacia el eate 
y el oeste de Babilonia. 

Los datos historicos esenciales estdn de acuerdo con el 
Antiguo Testamento y con los fragmentos del sacerdote 
babilbnico Beroao (unos 300 anos a. de J. 0.), transmitidos 
por Eusebio en el Cronicon, y por Alejandro Polihistor y 
Josefo. Beroao tiene para la historia babilonica la misma 
importancia que el sacerdote egipcio Maneton, de cuya 
historia transmitieron fragmentos Josefo contra Apion, 
Julio Africano y Eusebio, para la historia egipcia. El difi- 
cil y todavla inseguro desciframiento de la .tnpZe escntura 
cuneiforme (pdrsica, meda y babilonico-asiria) es causa de 
que entrane todavla muchas dificultades la exposicion total 
de la religidn y de la historia de estos pueblos. 

6. Acadios y sumerios. Schamanismo. Semitas. Cul-^ 
to de la luz y del fuego. —La aonocida religidn politelsta 
asirio-habilonica presupone una religidn anterior, muy 
antigua, bastante inconcebible para nosotros, en aquellos 
palses de Mesopotamia Todavla se ignora, pues, si los 
ucadios y los sumerios, cuyos sefiores fueron los antiguoa 
reyes de Babilonia, y por los cuales debe haberse formado 
primero ideografica y despuds fondticamente la escritura 
cuneiforme, fueron 6 no un pueblo semltico (asirio). 
Se consider a el acadio como el idioma semltico de los ba- 
bilonios, y se esta inveatigando si el lenguaje sumdrico 

(1) ' Meyer, ffescA. d. Altertums, 11, 133; Nike], Herodot und die Keil- . 
scriftfqrschung, 1896, 13; Delitzsch, Die Entitehung des dltesten SchrifUys-. 
terns oder der Ursprvmg der Keikchriftzeichen, 1898; Hommel, UeberL, 215; 
Baumgartner, WeltUt.,1, bi. 

(2) Lenormant, La Magie chez les Chaldeens, 1874; La, divination et la 
science des prisages chez les Chaldeens, 1875; L’histoire ancienne, I, 308; Mas- 
pero, Vhistoire, 131; Annal. de phil., 11,1887, 44. Kocholl, Philos, d. Gesch., 
II, 223, 240, contiene un paraielo entre el pensamiento ario y el semltico. 

. (3) Saus.3aye, Lehrh., I, ^ 165; Jeremiaa, TheoL Lit. Ztg., 1898, 505. 

(4) Weis.sbach, Die sumerische Frage, 1898; Baumgartner, ireZtht., I, 55; 
Winckler, Die .Vblker Vorderasiens. Die Amarnazeit., 1899. 
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aglutinante tiene parentesco con la familia etnografica tu- 
rania, .entre loa chinos 6 losiassi (kosseos). Otros (Tiele, 
Baumgartner) lo incluyen en el grUpo llamado camito-cu- 
sita, que esta muy proximo al semitico. Habrfa que sepa- 
rar de ellos loa kassi no semiticos, los cuales desempeha- 
rpn importante papel en Babilonia y en .la epoca de Sena- 
cherib vivieron al oriente de Aalria y al norte de Elam 
(Susiana). Los kosseos eran identicos a los kassi. Pero 
estos liltimos, segiin otros (Scharader), son mas bien sa- 
mitas. 

t Aquelloa antiquisimos puehlos rindieron homenaje pri- 
meramente al schamanismo, comun d todos los pueblos 
uraloaltaicos. El gran esplritu del cielo, imaginado eomo 
inaccesible, identificado con el sol y la luna, y el gran espi- 
ritu de la tierra y del abismo de las aguas, con un ejercito 
de numerosos espiritus inferiores, formaban el Pantedn. 
El dios del cielo fud llamado mas tarde Anu, ciiyo hijo 
Jubilla sellamd Bel (senor, dios del aire), y el hijo, de este, 
Enki, se llamd Ea (dios del mar). Para represen tarlos de 
un modo sensible, se sustituyd pronto el dios del aire, Bel, 
por el dios de la tempestad y del viento, Kamman, y el'dios 
del mar y de la tierra, Ea, por el dios de la luna. Sin. Como 
mediador entre Ea y los hombres, figura el hijo de Ea, 
Mirri- Dugga (el sol de la manana saliendo del Ocdano),que 
se identified mas tarde con el dios solar local de la ciudad 
de Babel, Amar-Udugga (Marduk). Su hermana y esposa 
es Ishtar, y su hermano y enemigo, Nirgal con la esposa 
Ghanna 6 Gula 

■ La religidn asirio babildnica de los scmiiras mucho antes 
inmigrados, fud primeramente el cuUo de la luz y del fuego, 
penetrado de un proceso dualfsticoy divino de la vida. Sol 
y tierra, Bel y Beltis, y en general la antitesis entre el priq,- 
cipio masculine y el femenino, que sobrevivio en el mani- 
queismo, son el fundament© de este proceso. Mientras que 
los egipcios partieron del orden en el curso anual y diurno 

(1) Hommel, Abriss der Geseh.- der vord^asiatischen Kv/rturvolher u. 
Aegyptens,\&?iQ,'il',Alt-Israel.Ueberl.,&i. 
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del cielo y dedujeron de esto el orden y la unidad de lo di- 
vino los caldeo asirios leyeron en todo el sistema estelar, 
especialmente en los planetas, la revelacion del ser divino. 
Asi, consideraban las estrellas como verdaderas naanifes- 
taciones exteriores, y de ello hicieron en su sistema reli- 
gioso la extrinsecacidn visible de la hipostasis divina, ema- 
nada de la substancia del ser absolute, y la identificaron 
con el mundo, su obra. Los dioses, tambien equiparados a 
las estrellas y i los planetas, son d. la vez hijos y sobera- 
nos de la tierra, int^rpretes de la voluntad divina. La re¬ 
ligion piiblica oficial no es md,s que otro panteismo sideral, 
sin misterios, sin dogmas esotOricos, sin metafisica. Por la 
estrecha uniOn del cielo y de la tierra se explica que, en 
opoaiciOn i su cardeter sideral, la religiOn babilonica se 
considerase como religiOn natural politelsta, propia de' 
un pueblo agricola Pero el pueblo cay6 en el grosero 
saheismo j en el supersticioso magismo. 

7. Ilu. Cielo de los dioses. —El primer principio in- 
material, del cual proceden todos los demis dioses, es Ilu, 
«el dios» por excelencia. Los griegos lo compararon con 
Cronos. DespuOs se le identified, en Nlnive, con Assur, y, 
en Babilonia, con Bel-Marduk Por este motivo es dificil 
demostrar que sea un dies conceptual puesto sobre los de- 
m^s dioses. Tanto en lo que respecta a la dpoca m^s anti- 
gua como d la mas reciente, no puede hablarse de un ver- 
dadero monoteismo Pero en los escritos cuneiformes se 
encuentra la proposicidn de que el dios Anshar-Assur se 
cred d, si mismo. De el emand un ser vardn (Apsu==abi8- 
mo), y otro hembra, pasivo (Mumu Tiamat = caos, ser- 
piente, dragdn). Esta pareja engendrd otra segunda, de la 

(1) Saussaye, 1. c.,1,^ 165. Por lo eontrario, Winckler, Preuss. Jakrb,, II, 
1901, 226. 

(2) Lenormant, L’hist. ancienne, V, 169,227; Stimmenaus Maria-Laach, 
1,1893, 426; Jensen, Die Kosmologie der Babylonier, 1890,140,189; Epping 
y Strassmaier, AUronomisches aus Babylon oder das Wissen der Chaldder 
iiher den gestirnten Himmel, 1889; Kugler, Die babylonische Mondrechuung, 
1900; Keil, Zur Babel u. Bibelfrage, 1903, 19. 

(3) Zimmern, Keilinschriften und Bibfd, 1903, 34. 
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cual, al constituirse el orden universal, nacid una triada 
de dioses cdsmicos: Anu, Bel, Ea, padre, madre e hijo; cie- 
lo, tierra y agua. Como esta religidn estaba compuesta del 
ritual de los espiritus y de la supersticidn mdgica de los 
abon'genes no semitas, y del culto del sol y de las ideas 
astrondmicas de los semitas, formdse una mezcla muchas 
veces sin conexidn y llena de contradicciones. Lo divino 
aparecia mds como potencia enemiga y temible, cuya cdle- 
ra debia aplacarse con oraciones y sacrificios, que como 
un ser bondadoso. 

Anu, Bel y Ea, con las divinidades femeninas Antum, 
Belit y Damkina se consideraban, en su serie, como los dio- 
ses superiores y representaban las tres partes mayores del 
mundo. Bel (senor), histdricamente, es el primer soberano 
de Asiria, y mfsticamente, el dios del sol, Como cada 
dios tiene su consorte, al lado de dl se encuentra la diosa 
del cielo Beltis (senora), Semiramis, Aschera (femeninode 
Assur), Astartd y Mylita ‘^VLos escritos cuneiformes de- 
signan como su patria d Babilonia. All! su nombre suena 
Ishtar, cuyo viaje d los ahismos, d las aguas de la vida, fud 
descritO detalladamente. Se le llama la hlja de Ea, dios de 
las aguas celestes y terrenas, dios-pez, el cual, segiin Bero- 
so.es el dios mds antiguo de los asirios. Su hijo es Marduk. 
Tarnbidn le pertenece Nebo. Ishtar fud llamada tambidn 
hija de Sin (dios de la luna) y adorada como diosa del cie¬ 
lo (planeta Venus) Puesto que bajo diversos nombres, 
representaba el principio femenino, se considerd tambidn 
como diosa de la tierra fecunda; asi, le es propio, no sdlo 
, el dnimo belicoso, sino tambidn el fuego del amor sensual. 
Este atributo absorbid pronto de tal modo d todos los de- 

(1) Lagrange, Eev. hibl., 1891, 546; Soholz, Gotzendienst, 347; Realenzy- 
hlopabdie,Xl, ^148. 

(2) Ebers Guthe, Paldstina, II, 64; Vigouroux, Bibel, III, 111, 237; IV, 
27. Contra Zimmer ( Vater, Sohn vmd Fursprecher in der babylonischen Be- 
iigion, 1896) que parangona la triada Ja, Marduk, Gibil (Bilgi) con la Tri¬ 
nidad cristiana, v. Jensen, Theol. Lit.-Ztg., 1897, 3. Fo existe ningun paran- 
g6n con la Trinidad bien conexa del Cristianismo, sino que Ja, Marduk, Na- 

bu forman un grupo. 
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mis, que, segiin el testimonio de Herodoto (vease Jere- 
mlas), el culto de Mylita fud la glerificacidn de la lasci- 
via. Como el sol tiene doble efecto, vivificante y devasta- 
dor, y, por otra parte, es opuesto a la concepcidn de la muer- 
te, Bel 6 Baal 6 Moloch llego i ser tambi^n un dios ene- 
migo, al que se trataba de apaciguar con sacrificios hu- 
manos, y la diosa del amor, Aschera, llego a ser la diosa de 
la muerte. Estasegunda generacion de dioses: Luna, Sol, 
Venus, son los verdaderos regentes del universo. Adad y 
Nirgal con su esposa Gula, fueron dioses de la guerra. 
Ouando Babel con su templode Belse erigiden capital, lo 
fueron Marduk, importado por Hammurabi de Evidu, con 
su esposa Zarpanitu y Nebo (en Borsippa, euya torre es 
quizi la torre babilonica). El Dios supremo, con la trfada 
Anu, Bilu, Ea, y con la segunda trfada Sin, Shamash con 
Tammuz (sol), Bammin (Adad, atmosfera), y los dioses de 
los oinco planetas; Ninib (Saturno), Marduk (Jdpiter), 
Nirgal (Marte), Ishtar (Venus), Nebo (Mercurio), formd 
el gran cpnsejo de los doce dioses. 

8. Creacion y Diluvio. —Pero lo que mas polvareda ha 
levantado en la asiriologfa, ban sido los hallazgos relati- 
vos a la historia primitiva y especialmente i la creacion 
y al diluvio.. Jjoa antiguos sacerdotes del pals del Eufrates 
fueron los primeros en proponerse la cuestidn respecto i la 
causa primera de las cosas. Idearon asf una filosoffa sis- 
tetaitica y completa del universo, que no tuvo igual en 
la antigfiedad, y que influyo poderosamente en todos los 
pueblos cultos. Sus relates llevan el sello de las leyendas 
posteriores y del adorno inteUcionado, pero muestran pa- 
ralelos inequfvocos con la primitiva historia bfblica. Aun- 
que en el primer entusiasmo se descuidaron la diferencia 
principal y las pequenas divergencias para fijarse en las 
numerosas semejanzas, y aunque se esperaba mayor luz 
sobre tan obscura materia, y recientemente se ha exage- 
rado su influencia en la Biblia, ban dado por resultado una 
preciosa confirmacion del relate bfblico, y en su relativa 
independencia, aparece aquf, i la vez, otra prueba en favor 
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de la primitiva revelacnon y de la mis antigua tradicion 

La doble narracion tocante a la Greacion \Aen& en Bero- 
so un testimonio fidedigno. En esta, narracidn se habla del 
agua primitiva con las tinieblas, del espirltu sobre el caos 
y se usa el plural como en el Gen., I, 26. Oielo y tierra 
fueron hechos por Bel-Marduk, del caos, por separacion, 
(de la mujer Thavatth-Omoroca, Tiamatum-Uruk) Des- 
puds Bel se cortb su propia cabeza, y de su sangre mezcla- 
da con tierra formaron los dioses al hombre, perfecto de 
alma y cuerpo. De este modo se echo tambibn el fun- 
damento de la civilizacion, ya que los hombres, por su es¬ 
pecial creacibn, fueron partfcipes dela inteligencia divina. 
Pero lo que, segiin el poema de Gilgame con relacion al 
paralao, y, segiin un cilindro de barro, en el que se ve un 
hombre y una mujer yestidos delante de un arbol (cedro), 
con relacibn al pecado original, mis es una sospecha qiie 
una manifestacion, es muy diferente del relate del Gbne- 
sis. La cosmogonia es, pues, a la vez teogonla en unibn con 
la Mitologla solar y sideral. En la literatura babilbnica no 
existe un paralelo con el capitulo III del Gbnesis. 

Del relate sobre el diluvio (poema de Gilgame) ya he- 
mos tratado antes El Nob salvado, segiin el inseguro 
desciframiento, se llama Ut-na-pi-stim, con el sobrenom- 
bre de Hasisatra, que Beroso traduce Xisuthrus. Acon- 
sejado por Ea, para huir del exterminio amenazado por 
Bel, se construyb una barea. Despues del gran diluvio, en- 
vib tres aves: paloma, golondrina y cuervo, una despues 
de la otra. No falta tampoco el sacrificiode accibn degra- 
cias, favorablemente acogido por los dioses, pero el Noe 

(1) Cpntra Delitzscli (Babel, u. Bihd, 1902), v. Konig, Bihel wnd Bahel^ 
1902; Die Babel-Bibelfrage und d. wissenschafU: Meth., 1804; Saussaye 
Lehrb., I, ^ 183, 206; Baumgartner, Weltlit., I, 70; Keil, Znr Babel und Bi- 

1903, 47; Gall, .ilrc/t./. &Zi9^'oraswss., 1902, 289. 

(2) V^ase vol, II, pAg. 557 y sig., y tambieh la bibliografla. V, tambi^n 
Tiele, Babylon-Assyrische Gesch., II, 519, 536; Baumgartner, 1. c., 76; Jensen, 
1. c,, 1901,33; Jeremi'as, Hblle v,. Paradiesbei denBabyloniern., 1900;Oettli, 
Der Kampf urn Bibel und Babel, 1902; Hommel, Die altorientalischen 
Denhmaler u. das alte Testament, 1902; Tennant, The Fall and Original 
Sin, 1903,36. 
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babil6nico estd deificado. Tambi^n aqui aparece la discor- 
dia de los dioses y pasa a segunda lipea e\ juicio del cas- 
tigo, aunque, segua los desciframieatos mociernos, no puede 
excluirse. A pesar de las divergencias en lo concerniente a 
la nave (area), la duracion, los pdjaros, etc., la semejanza 
es en esto mayor que en la Oreacion. Pero que dicha seme¬ 
janza suponga la derivacion de un relate del otro, es cosa 
muy discutible. Una.comparacidn minuciosa conduce mda 
bien a la hipdtesis de un origen comun. Como quiera que 
sea, el plagio no se realizo en modo alguno durante la dpoca 
del destierro, pues los judios. en punto d religidn se mantu- 
yieron apartados de sus opresbres. Tambien es inverosimil 
en la 4poca de los reyes (II Jieg, XVII, 25; XVIII, 33 y 
sigs.). Es, pues, imposible, ei realmente el Genesis precede 
del tiempo de Mois^, porque el relate asirio es de fecha 
posterior. La palabra misma f mabbul), diversa de la babild- 
nica, y usada s6lo para indicar el diluvio, denota una tra- 
' dici6n antigua e independiente. 

9. Culto y costumbres. —El culto estaba ampliamen- 
te desarrollado; el sacerdocio era ineigne, los templos nu- 
merosos y magnificos, y dotados con alhajas de todas clases. 
Los reyes atendian con solicitud i los templos y les dedica- 
ban especialmente gran parte del botln db guerra. Muchos 
erigieron templos d. los dioses protectores, con la mira de 
asegurar la salvacion de su alma. En los templos se halla- 
ban las estatUas de los dioses, generalmente de figura Hu¬ 
mana, pero tambien mixtas de animal y de hombre (terian- 
trdpico). El arte tenia aqul rico campo, y lo utiliz6, distin- 
gui^ndose especialmente los antiguos babllonios, de cuales 
pasd d los asirios, junto con la literatura. El servicio del tem- 
plo estaba en correlacion con el culto de las estrellas, con 
la Astronomla y la Astrologfa. Los sacerdotes tenian d su 
cargo ofrecer los sacrificios y las oraciones. Ademas, les 
pertenecian tambibn la magia y la interpretacibn de los 
suenos y de los astros, por lo cual se dividi'an en tres cla¬ 
ses: exorcistas propiamente dichos, medicos y hechiceros. 
Seme] ante actividad se apoyaba en la sblida creencia en 
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un orden universal y en una perenne revelacifSn divina 
«Esta8 doctrinas (sabidurfa medica) no fueron supersticio- 
sas, ni tampoco la Astrologia, pero i su manera tienen me- 
jor fundamento que nueatra, actual farmacopea.» El es- 
pl^ndido eulto consus procesiones solemnes, en las cuales 
so llevaban las estatuas de loa dioses y de las diosas, hizo 
tan grande impresion en los judios de la. cautividad, que 
los Profetaa tuvieron que amonestarlos severamente por 
ello (Bar., VI, 3 y aig.). 

En las costumbres diferencianse los pueblos semiticos, y 
no en su propia ventaja, de los pueblos arios. La constitu- 
cidn autocratica del Estado comprimia, en la vida piiblica 
y privada, los sentimientos mas nobles y puros, elevando i 
eistema dominante el despotismo, por una parte, y, por 
otra, la sumisidn del esclavo. Como es natural, con esto 
iban juntas la crueldad y la incontinencia. Todos los semi- 
tas, y tambi^n los antiguos hebreos, eran despiadados, es- 
pecialmente con los prisioneros de guerra. Pero los que 
mds se distinguieron por su barbarie y su refinada crueldad, 
fueron loa asirios, cuyos reyes, sin excluir el mismo Asur- 
banipal, se envanecfan jactancioaamente de ella. La escla- 
vitud y el mercado de jovencitas eran de uso gene¬ 
ral. Esto no obstante, en los escritos cuneiformes sdlo una 
vez aparece la compra de la esposa; en cambio, la joven 
recibia un dote. La poligamia infesto la vida familiar. El 
libertinaje en el culto de Ishtar tuvo una sancibn religiosa. 
Toda mujer debfa prostituirse una vez en la vida en honor 
de Mylita (Herodoto). Oomo adem^is eran grandes ami¬ 
gos del vino y de las bebidas enervantes, puede juzgarse 
fdcilmente de la degradacibn de la moral piiblica y priva¬ 
da. El Antiguo Testamento y el Cbdigo de Hammurabi 
ofrecen numerosos ejemplos en confirmacibn de lo dicho. 

. A pesar de esto, al culto divino y d la legislacibn, no 

(1) Tiele, Babylon.-assyr. Gesch., II, 540; Winckler, Preuss. Jdhrb., II, 
1901, 230; Zimmern, JBeiirdge zur Kenntnus der babylonischen Religion, 
1896, 1901; RealenzyUpadie, p. VI,^ i; AberglaubeZauberei,\m8, 

23; Kr.oll, De.oraculis chaldaicis, 1894; Kugler, Stimmen am Maria-Laach, 
I, 1903, 601. ’ . 
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les faltaba el profundo sentimiento religipso y la severidad 
moral que se manifiestan en los «8alaips penitenciales^. 
Entre los pueblos de la mas remota antiguedad, los asirioa 
fueroulos dnieos en los cuales se encuentra un sentimiento 
de la propia culpa, la condencia del pecado^ aunque tam- 
bidn aqul conceder la'salud y ocultarlos pecados son con- 
ceptos sinonimos. Perp tambien les es desconocida la pre- 
dicacion profdtica. En el Avesta sucede lo mismo, pero esto 
podrfa depender de ihfluencias semiticas. Los antiguos in> 
doB no la conocieron mis que los griegos homdricos; los su- 
merioa y los acadios no mas que los egipcios y los chinos 
de la edad prehistdrica d), Los dioses premian la vida h»n- 
rada con bienes terrenales, larga vida y duradera posteri- 
dad. El cddigo de Hammurabi, al que P. Scheil llama el 
dpcumento mas importante de toda la Historia, nos ofrece 
ya una legislacidn llena de sabios preceptos; pero tambidn' 
de grail rigor. Las pen as corporales estin i la orden del 
dfa, la idea del talidn (ius talionis) liega hasta la carica- 
tura. Asf y todo, la venganza de la sangre esti limitada, y 
la dignidad de la mujer, mejor tutelada qiie en los antiguos 
israelitas; tambien se regula el derecho hereditario, Mien- 
tras en Israel Dios es el legislador, aqui esti todo referido 
al rey y al Estado. 

10. Arte y ciencia. —‘En cuanto i la importancia de 
la ciencia y del arte de los babilonios, nos limitaremos i 
exponer una ligera idea. Repetidamente hemos mencionado 
BU influencia en la civilizacidn de los demas pueblos. Las 

(1) Strauss y Torney, Altagypt. Gotterl., II, 81; ibid., 106, sobre la rela- 
ci6n entre el Nun babildnico y el egipcio. Kaulen, Astyrien u. Babylonien, 
1882, 145; Tiele, 1. c., II, 615, 557, 572; Gunkel, NcAop/itwp und Chaos, 1895, 
151; Saussaye, Lehrh., I, ^ 198; Scheib, Textes Elamites semit, 1902; Grimme, 
Das Gesetz Ghammurabis imd Moses, 1903; iUnbewiesenes>, Bemerkwngen 
eines Philologen zu Fr. Deliizschs Babd u. Bibel,. 1903; Caspari, Die Reli¬ 
gion in den assyrisch. babylonischen Busspsadrrien, 1903; Bahr, Die babylo- 
nischen .u. das alte Testament, 1903; Zimmern, Keilinschriften und das alte 
Testament, 1903, 32;'j Krug, Babylon u. Chnstenlum (Stimmen aus Maria- 
Laaeh, 1903, cuad. 5-7); Lehmann, Babyloniens Kulturmission einst und 
jetz. Bin Wort der Ablenkung und Aufkldrung zum Babel-Bilelst/reit, 1903; 
Zeitschr.f. hath. TheoL, 1904, 597; Konig, Babel-Bibel.-Frage, 19; Jeremias, 
Das A. T.im Lichte des alien Orients, 
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razas civilizadas de Occidente heredaron mucho de ellos. 
yarias de sus ideas religiosas se difundieron per el Asia 
Menor (hetoas) hasta Grecia y Roma. Su cosmogonia y su 
teogonia influyeron en la filosofia y en la teosofi'a de los 
gi’iegos. Su astronomia es el fundamento de la asiatica- 
occidental y fue una escuela, tan to para los egipcios como 
para los griegos. Tambidn llego a la India y a China. Co- 
nocieron mucho antes que HiparcO el exacto curso del sol 
y de la luna, calculaban los eclipses de sol y de luna, co- 
nocfan la precesion de los equinoccios, y en la division se- 
tenaria y en el sistema sexagesimal poseian un medio ex- 
celente de calculo. Pero el arte babildnico es de la mayor 
importanoia para la historia y la evolucidn del arteh>. 
Hasta los egipcios aprendieron de el. 

11. Religion de los asiaticos occidentaies. Sirios, 
fenicios y cananeos. Panteismo monoteista.— En la 
religidn de las ciudades del Asia Anterior (cilicios, soli- 
mos, carios, lidios, misiosi capadocios), por los cuales fue- 
ron poderosamente infiufdos aun los no semitas (frigios, 
licios, armenios), si bien todavfa no estd definida la cues- 
ti6n relativa d la nacionalidad semltica 6 indogermd,nica 
de cada uno en particular!^', asi como tambidn en la reli- 
gidn de Siria, de' Fenicia y de Canadn, la cual estaba 
<<enteramente saturada)) de elementos babildnicos, preva- 
Ifccio mas tarde el panteismo monoteista. Por medio de los 
fenicios, camitas segiin la descendencia, que llevaban con- 
sigo sus dioses a todas partes, la religion semita dej'o 
huellas aun en muchas comarcas extranjeras (Ghipre, Mal¬ 
ta, Greta, Gerdeha, Gartago, Marsella). En general, los dio¬ 
ses son clasificados y jerarquicamente divididos con menos 
rigor que entre los babilonios. '^\ elemento astronomico 
del culto predomina poderosamente; el/onc^o lascivo, san- 

(1) Tiele, Babylon.-assyr. Gesch., II, 608; Kugler, Die babylon. Mon- 
drechmmg, 1900; Wincker, Preuss, Jahrb., U, 1901, 227. Contra Winckler, ' 
Budde, Das alte Testament und die Ausgrabungen, 1903; Rev. de I’hist, des 
reZ.:, 1, 1887, 88. 

(2) Chamberlain, Die Grundlage.n, 357. 
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guinario j cruel, que tiene su centre en Frigia, domina 
en todo 

Puede ponerse mejor de relieve la indole naturalista 
considerando el nombre (no eemitico) de Baal (primera- 
mente igual a poseedor, edificador de una region fecunda), 
del Dioa del cielo, como el del Dios supremo. Este dios sub- 
sistia en la substancia primitiva, y saco de si el mundo vi¬ 
sible; de manera que la primitiva substancia, como mani- 
festacion del primogenito Baal, solo subsists en el mundo 
material. Pero, asi como este consta de puros individuos, 
Cada uno de loa cuales representa a Baal, as! Baal, uno en 
principio, se divide en muebos Baalines. Las manifesta- 
ciones del mundo visible constituyea la teogoni'a y la his- 
toria de los dioses. El mundo entero es una representacidn 
de la divinidad, la cual determina el destine, as! del rey 
como del mendigo. Toda la existencia es una cadena. 
Fiierza de la naturaleza y divinidades son la misma co- 
sa (^1. Tambien el hqmhre, en su condicidn social de pueblo, 
nacion y^ciudad, pasa por ser una manifestacidn de Baal;. 
de manera que Baal y nacionalidad son cosas identicas. 
Pero en la significacion de Baal se transparenta todavia el 
fondo monoteista y la forma mas sencilla de la religidn 
’Semita, ya que cada ciudad no tenia su pantedn, sino 
que, por lo regular, sdlo tenia su dioa y su diosa. La pala- 
bra para indicar el mismo dios era diferente segiin loa lu- 
gares y las circunstancias. Como director de los pactos, 
Baal era el Baal-Berith; como rey, Moloch, Milkom, Mal- 
kom; como dios volador, Baalzebub; en la montana Her- 
mon, Baal-Hermon; en Hazor, Baal-Hazor. Pero Baal, en 
cuanto padre, se consideraba.como el supremo Baal; los de- 
mas eran mas jovenes. 

12. Culto orgiastico.—Donde se tuvo el sol como 

(1) Eua., Praep., 1, 9, 24; 4,16. 

(2) Theol. Quartalsch., 1888, 590; Tiele, Gesch. d. Religion in Vordera- 
&ien, 1896. Smith (Rel. d. Sem., 66) parte de Baal oa como Dios de los prin- 
cipios. Konig (Beweisdes Glaubens, 1903, 52) combate la afirmaoibn de 
Delitszoh, a saber, que Canaan existiese en el 2.“ milenio a. de J. G., 4bajo 
el pleno dominio de la civiiizacion babildnica^. 
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una manifestacidn de Baal, fud la luna su complemento, y 
ambos considerados como personas. Baal y Baaltis (As- 
tarte) significan el eterno nacer y morir, la generaclon y 
la muerte, la emanacidn de Baal y el volver a el. Esto 
origino aquel culto licencioso, que solemnizo sus orgi'as en 
numerosas grubas. El Baal supremo se consideraba tambien 
como represen tan be de la tierra y del sol; los demas Baales, 
como la influencia del sol en la tierra. Pero Baal, como 
dios del sob producia al mismo tiempo la salud y la rulna, 
por lo cual era preciso aplacarlo, y se aplacaba con victi- 
mas humanas. Los sirios y los cananeos veneraban espe- 
cialrnente al dios de la Iluvia y de la tempestad, el Baal 
por excelencia, Hadad, Entre los fenicios, los ammonibas, 
los filisteos y los arameos, gozaban de gran yeneracidu Mo- 
loch y Astarte. Aquel era el dios del sol; considerado con 
preferencia en su virtud destructora, era el dios del fue- 
go, que consume y purifica, y se aplaca pot medio de sa- 
crificios humanoa y con heridaa de los sacerdotes danza- 
dores y aulladores (como los galli de Cibeles y todavia. 
hoy los derviohes africanos). Astartd (la Ishtar babild- 
nica) era dioaa de la luna menguante y de la esterilidad 
(Urania). Sus sacerdotisas debian abstenerse de todo tra- 
to sexual, pero eataban expuestas a la prostitucidn. Ado- 
lescentes y hombres- de edad madura se castraban en los 
templos de la diosa, para servirla como eunucos. De la 
cartaginesa Tanit=A8tartd, se ha dicho: «Es el simbolo 
del amor que mata, y el amor que mata constituye el fon- 
do de la historia de Oriente.> Asi han de explicarse las 
diosas orientales, especialmente las fenicias, servidoras de 
la sensualidad Una especie de culto del sol en cuanto 
(Hdrcnles en Tiro) y Adonis (Tammuz) es afi'n i 
la religion egipcia y se refiere i la evolucidn anual del sol 
en el Zodiaco. En invierno desaparecen Melkart y Adonis, 
para rea parecer rejuvenecidos en primavera. 

(1) Reuss, Oesch. der heil. Schriften A. T., i881, 38; Saussaye, Lehrh., 

I, ^ 222; Rocholl, Philos, d. Gesch., 11,231; EeaUnzykl., II,® 149,325; XIII, 3 
270; Koch, Ps.-Bionysius, 1900, 148; Orelli, Allgem. Bel, 229j Vigouroux,. 
Les P8tres de Baal et lews successews, iJtev. bibl.'>, 189G, 227. 



13. Influencia en los israelitaSi—Estas ideas y ce- 
remonias religlosas ejercieron gran influencia en \o&israe- 
litas. La idolatrfa fenicio-babilonica rivalizaba con la fe 
en el Jahve de Israel. Era un dios que luchaba contra Ids 
otros, no solo un pueblo contra el otro. Cuando elrey Me¬ 
sa, en su col umna triunfal invoca a Camos, lo hace con 
tanta conYiccidn como cuando Assurbanipal implora i, su 
dios supremo el perddn de sue pecados, 6 Nabonaho pide 
a la suprema divinidad la prolongacion de su vida y la 
conservacion de su hijo. Pero esta idolatrfa no se recono- 
cid nunca, y menos tenida como mosaica, sino que fud com- 
batida con la mayor energia dl El AntiguoTestamento nos 
ofrece una tdtrica pintura de la fe y culto de los cananeos. 
En el convenio mas antiguo que conocemos de la epoca de 
Moises e»tre Ramses II y los khetas, habitantes entonces 
en .Canaan, observamos que estos ill times veneraban 1000 
dioses masculines y femeninos. Baal, no solamente era ,el 
donador de los frutos del campo, etc., sino tambidn el des¬ 
tructor caprichoso de toda vida. Procuraban aplacar su 
cdlera con sacrificios borrendos, como, por ejemplo, de ni¬ 
nes, y celebrar en el culto divino con disoluta lascivia el 
mfstico proceso de la generacidn. En Cartage, todavfa en 
tiempo de Tertuliano, se inmolaban clandestinamente ni¬ 
nes k Saturno. 

En vista de todo esto, se comprende Mcilmente el man- 
damiento de exterminio; pero naturalmente, no podfa eje- 
cutarse estrictamente. La mezcla de los judfos con los in- 
dfgenas y sus frecuentes cafdas en aquella religidn de fon- 
do naturalista y sensual, es objeto de las quejas y lamen- 
tos constantes de los escritores sagrados. Toda la concep- 
cidn del cielo y de la tierra, la localizacidn de los dioses 
en algunas ciudades y regiones con nombres particulares, 
el terror y el sensualismo de aquel culto impregnado de 

(1) Scholz, Gotzendiensl, 1887; Lenorniantj Les sciences occultes, II, 212. 
Piepenbring (Rev. de I’fdst. des rel., 1893, 14) retracta su primera opinibn de 
que el culto de Baal fue el antiguo hebraico. La mas antigua mencidti del 
Baal celeste se encuentra en una inscripcion del siglo III a. de J. C. (Konig, 
Bihel, 7; Theol. Lit.-Ztg., 1899, 609. 
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sangre y de voluptuoaidad, hirieron el dnimo y la fantasia 
de lbs pueblos congeneres con mas fuerza que el monoteismo 
moral, austero y teista. Las alturas (Bamoth) en las cuales 
se adoraba al dios-sol Baal (Baal-Samim), fueron durante 
mucho tiempo piedra de esciindalo para los israelitas. 

14. La fiesta del septimo dfa. Fe en la inmortali- 
dad. —Entre los asirios se encuentra cierta analogia con 
el sabado de los israelitas. Gelebraban los di'aS 7, 14, 19, 
21 y 28 del mes bisiesto Elul, pero sin aplicarle la pala- 
bra Shabbatu, admitida en otro tiempo. El siete era un mi- 
mero de mal agiiero para los babilonios. Pero es aiin muy 
discutible si entre los babilonios era este un dfa de des- 
canso 6 de penitencia d). Esta fuera de duda que se per- 
. mitfan los asuntos judiciales. El primitivo calendario he- 
hreo se funda en los niimeros astrondmicos siete para la 
semana y doce para la luna nueva. Esta liltima disposi- 
cidn prueba que las fases de la luna no pudieron ser regu- 
ladoras de la divisidn de la semana 

Respecto i las esperanzas de los semitas en la otra vi- 
da, sabemos poco. La creencia en una indecisa duracidn 
despues de la muerte, puede conjeturarse por los ritos fu- 
nerarios. Los asirios llevaban sus muertos a Oaldea, para 
enterrarlos en aquella tierra sagrada. El cuerpo se envol- 
via en fajas. En cada mano se hallaba una especie de ma- 
za, que era sin duda un emblema religiose. Junto d> los 
cadaveres se ponfa agua y alimentos. En el cuidado que 
se dedicaba d las sepulturas, a pesar de la cremacidn de 
los cadaveres, tambien admitida, y en los ritos funerarios, 

. se reconocen senales de la creencia asirio babilbnica en la 
inmortalidad Se oraba d ciertos muertos (conjuros), 

(1) V. Keil, Eahel-und Bibelfrage, 38; Kugler, Stimmen aus Maria,- 
Laach, I, 1903, 370; Konig, 1. c., 22. 

(2) Smend, Alttestamentl. Jieligionsgesch., 1893, 139; Bunsen, Die Ue- 

berlieferung, ihre JSntstehung. vnd Entwichl, I, 1889, 151; Lenormant, 
L’hist. anc., Y, 174; Les origines, I, 140; Mahler, Kahnderdaten religions- 
244*°’' Vortrag zw Bazel, 1904; Bev. de I’hist. des rel, II, 1904, 

(3) Vigouroux, Die Bibel, III, 107, 111, 119; Lenormant, L’hist. anc., Y, 
77, Jeremlas, Die babylonischen-assyrischen VorstdlimgenvomLebennach 

, 13 , T. nr 
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pero especialmente se rogaba por los muertos. Estos de- 
pendran enteramente de los vivos. Se les ayudaba por 
medio de donea y ofrendas. La leyenda del viaje de Ish- 
tar £ los infiernos nos ofrece un texto positivo en confir- 
macion de esta fe. Los griegos y- los romanos conceden 
tambi4n a los airios, lo mismo que a los egipcios, la fe en 
la inmortalidad. 

15. La religidn de los arabes. —Hasta ahora no he- 
mos hecho mencion de los drahes, cuya lengua se corisidera 
como el dialecto mas puro y mas antiguo de la familia etno- 
grd,fica semitica. Al tratar del Islam, tendremos ocasidn de 
hablar de ellos. En general, no hay mucho que decir de su 
religion del desierto, la cual, entre las religiones semiticas, 
es la mds grosera & inculta. Tienen de comtin con los de- 
mds semitsiJuna especie de monoteismo, el cual, con el E.e- 
n^lp de los liltimos tiempos, podrfa atribuirse a la eatancia 
en el desierto como un signode pobreza religiosa. Su dios 
Allah (propiamente Alilahu, el dios, es decir, el linico Dios) 
es el El, Ilu de los demas semitas. Los nombres usados en 
la Arabia meridional en la dpoca mas antigua, estdn com- 
puestos exclusivamente con Ilu, aunque la religidn fuese 
politelsta. Por este motivo, es discutible que en ^1 se mani- 
£este el conocimiento de un Dios supremo (Allah taala). 

antigua religion pagana detloB drabes, se ha con- 
yertido recientemente en objeto especial de las investiga- 
ciones de los criticos, porque en ella quieren buscarse ma- 
teriales que expliquen el origen de la historia religiosa de 
Israel. Pero, por muchos conceptos, la cosa esta reducida a 
conjeturas y conclusiones, porque para los drabes laepoca 
historica no empieza hasta el islamismo. Todavi'a en el si- 
glo VI merodeaban por Arabia las tribus ndmadas, los 
beduinos del desierto. Solamente el sudoeste, el Yemen, fue 
morada de una civilizacidn antiquisima, y en el norte se 
habian formado algunos reinos drabes. Entre las tribus del 
interior, segiin el testimonio de Diodoro, en la veneradlsl- 

dem Tode, 1887; Holle u. Parodies hei den Bahyloniern, 1900. V. AUg- Ztg., 
1881, ctiad, 66; Lagrange, Rev. hibl., 1902, 223. 
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ma Kaaba, posey6 la Meca un punto de atraccion religiosa. 
El templo con su piedra negra sagrada, seguu la tradi- 
ci6n, era el Panfcedn de Iob d,rabes y la meta de sus pere- 
grinaciones. A1 contrario de la leyenda mahometana, que 
pone esta piedra en relacion. con Abraham, loa criticos 
modernoa creen qiie tal culto ea un, residuo del antiguo 
paganismo drabe, ya que ^ate era una mezcla de rudo feti- 
chismo, de adoracidn de loa drbolea y de laa piedraa de 
culto de loa astros, de veneracidn de loa muertoa y de de- 
moniemo (Ginnen). Loa arabea adoraban la piedra, dice 
Clemente de Alejandrfa. La piedra ea el aigno caracterla- 
tico de loa aantuarioa arabea; airve de altar en el que ae 
vierte la aangre de laa victimaa, y repreaenta i la divini- 
dad, a todaa laa divinidadea maaculinaa y femeninaa. 
Boaquea sagrados circundaban loa aantuarioa y todo lo que 
habfa en elloa se conaideraba como aagrado. Sacrifioio 
principal era la inmolacidn. Se ofreclan oamelloa, ovejaa y 
bueyes. Tambi^n ae aacrificaban hombres, con preferencia 
prisioneroa. El rudo naturaliamo, por una parte, y el ai- 
nieatro temor i la divinidad, por otra, condujeron d laa he- 
catombea de victimaa humanas en aquella religidri aemiti- 
ca, ya que la forma de la antigua religidn drabe proporcio- 
n6 loa elementoa principalea de laa religiones mixtaa de loa 
puebloa cultoa aairioa y babilonioa, como tamKdn de Ida 
cananeoa. Sin duda que repercute tambidn en la religion 
profetica de loa hebreoa y de loa drabea, pero tambidn en 
•esta ha de conaiderarae que el curao de laa ideaa religioaaa 
no ae eleva de un groaero fetichiamo & conceptoa mia ele- 
vados. Superaticidn, magiamo y adivinacidn, en diveraaa 
formas,eatan, no adloen el principle, sino tambidn en elfin 
de muchas religiones. Las fuentea egipcias nos dan de es- 
toB nomadas semiticoa una pintura que ofrece mucha ana- 
logia con, laa narraciones de la epoca patriarcal hebraica. 

16. Costumbres.—El arabe pagano del centre mues¬ 
li) Lagrange, c., 223; Frey, Tod, SeelengldiAe, Smith, Bel. der 
Sem., 152; Curtiss, UrsemitiseheBdigioniwi Volhslebetidesheutigen Orients, 
1903; Rev. del’hist. des rd., H, 1904, 258. 
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trase orgullosode su heroismo. Solo la idea delanecesidad 
de la DQuerte, le hace pensar de cuando en cilando en el 
poder del destine, y linicamente en lo que se refiere i. la or- 
ganizacidn de su tribu se observa en bl una piedad verda- 
deramente religiosa, en la cual tuvo origen una especie de 
culto de los antepasados. La moralidad arabe estd en co- 
nexion con las leyes de la costumbre. La fidelidad en el tra- 
to social y el sentimiento de justicia, aun en las represalias, 
ora en forma de venganza (venganza hereditaria de fami- 
lia), ora de gratitud,. se celebran como virtudes suyas. El 
goce inmoderado del vino y del amor son sus estimulos 
principales. A1 principio aparece poco pronunciado el cardc- 
ter sexual de la divinidad femenina, pero en los paises del 
este del Jordin arraigb mds tarde un naturalismo sexual- 
mente difefenciado, que estuvo en lucha con el Cristianis- 
mo hasta la ^poca de Mahoma. Senaladamente lo fu4 la 
«dio8a siria,)) la companera de Baal, que llego £ someter 
los esplritus desde Sumeria y Acadia hasta Efeso y hasta 
cerca de Himjar, la Ishtar-Astarte, cuyo culto florecio en 
Perea; Ozza y Lat eran las diosas favoritas. 

Smith intentb describir por modo evolucionista el des- 
arrollo del matriarcado con poliandria exog^miea, en la 
constitucion totemiatica de los clanes, hasta la fusion de 
cada una de las tribus con sus dioses, creados al divinizar 
£ los antepasados. Por este motive, el dios-padre se con- 
virtio en dios-rey. Por lo contrario, Baal = poseedor, es 
importado como dies de la agricultura solamente en paf- 
ses nbmadas, como Arabia Aun el mismo Delitzsch ob¬ 
serva, eon respecto al casamiento de Abraham con una her- 
manastra, que en tales casamientos con hermanas, segiin 
Smith y Wilken, se muestran huellas de un matriarcado 
dominante un dia entre los semitas, segdn el cual, para el 
derecho matrimonial y hereditario, se consideraba como 
verdadera y propia consanguinidad s6lo la descendencia 
de una misma madre. 

(1) Mel. d. Sem., 36, 87. 





LA. BKLIGI6n DE LOS SEMITAS 


En el pais civilizado del sur de Arabia predomino, por 
lo contrario, el punto de vista religiose, y la lengua misma 
ofrece gran abundancia denomenclatura religiosa. El sen- 
timiento de grata sumision d los dioses estd clarauiente 
expresado en los monumentos que nos ban legado los iva,- 
bes meridionales La vida jurfdica estd fundada entera- 
mente, por juramentos y contratos, en la religidn. Pe- 
ro en con junto es preciso confesar que el arabe pertenece 
al desierto, puesto que es enemigo de la civilizacibn 

17. Observacion final.— Este bosquejo de los llama- 
dos pueblos civilizados basta para demostrar que todos 
ellos, en conjunto, tuvieron eficacia mds negativa qile po- 
sitiva, que pusieron de manifiesto la impotencia de la vo- 
luntad humana para ordenar la conducta de la vida, y la 
incapacidad de la razbn humana para reconocer con segu- 
ridad el fin de la vida. Estos pueblos cultos cayeron su- 
cesivamente en un continue proceso de degeneracibn, y, en 
parte, dieron de nuevo casi en los linderos de la barbarie. 
Aunque es diflcil demostrar que todo el gbnero humano, 
en el estado en que se hallaba en la plenitud de los tiem- 
pos, fue un producto de degeneracibn religiose moral, el 
estado de la sociedad de aquel tiempo obliga d esta conclu- 
sibn. La filosofi'a pagana de la historia, con sus edades del 
mundo, sblo conoce la degeneracibn; la blblica y la cristiana 
admiten un ascenso y un progreso al lado de la degenera¬ 
cibn. El juicio del posterior judaismp respecto al paganis- 
mo es muy severe. El apbstol San Pablo reproduce el apre- 
cio del fariseismb. San Ambrosio compara el paganismo con 

(1) Sausaaye, Lehrb., II, * 342; Goldzieher, Muhammedanische Studien, 
I, 1889, -2; Smith, Kinschip and Mariage in early Arabia, 1885; Welthau- 

Reste arabischer Heidentums, 1887; Gutschmid, Kleine Schriften,!!,. 
1890; Baumgartner, Die altarabiechen Diehtung und das Christentum, 
€Stimmen aus Maria-Laack>, II, 1894, 325; Weltiit., I, 315. Sobre la len¬ 
gua arabe y la recentlsima hipdtesis de que los pueblos semitieos tuvieron 
en Arabia su cuna (Schrader, Sprenger), v. Yigouroux, Les livres s., Ill, 510. 

(2) Chamberlain, GVrtrtdZagm, 141, 379‘, 392. Wellhmaen (Israelitische 
und judische Geschichte, ‘ 1904, 5) considera los desiertos de Arabia como 
punto de paso de todos los pueblos semitieos hacia la historia universal, 
pero supone una antiqulsima conexion de ellos con los pueblos del Africa 
oriental. 
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una copa dorada, cuyo interior es vil metal. «Llevan en la 
boca el nombre de Dios y adoran d los idolos.2> 

. Pero de este modo ae did un impulso positivo hsicia lo 
mejor, en el sentido de queel hastiodel insensato politels- 
mo, del culto naturalista y de la terrible mezcla religio- 
^ sa debid disgustar d los buenos esplritus, preparandolos 
para algo mds elevado y mejor. La aspiracidn hacia el ver- 
dadero Dios, sofocada.por mitos y errores; el anhelo de 
revelacidn y de ayuda; la fe en una inspiraeidn divina, bus- 
cada en la adivinacion y en la magia, la falta de confianza 
de ver curadaa las llagas morales mientras durasen las 
antiguas circunstaneias, habia hecho prosdlitbs entre los 
judios y habia preparado el camino £ los mensajeros del 
Evangelio Los graiides imperios universales hablan de- 
rribado ks'birreras y preparado la unidad religiosa anun- 
oiada por los Profetas. Dios triunfaba de todos bus ene- 
migos. Tambidn la filosofla, aunque engolfada en sus erro¬ 
res, oontribuyd a despertar la conciencia religiosa, d de- 
mostrar la insuficiencia del mundo exterior, d despertar 
el anhelo del espi'ritu hacia lo por venir, hacia la inmorta- 
lidad de lo ideal, d dirigir la mirada del hombre hacia lo 
future y a prestar algdn sosten, en esta esperanza, al es- 
fuerzo moral, 

, Aunque la gran masa de los orientales estd todavfa 
fuera del Cristianismo, no ha de olvidarse que las dpocas 
prefijadas por la divina Providencia para la evolucidn del 
genero humane y para el eumplimiento de la obra de la 
salvacidn, no deben medirse con arreglo d, las ideas huma- 
nas sobre el tiempo. Asf como ninguna religidn popular 
pUede d la larga aquietar el esplritu, as! tambidn aqui, 
identifiedndose con la influencia occidental, la razdn que- 

(1) Seneca, Ep., 52; Clem. Alej., Strom., 1, 4; Agust., Conf., 7, 21; De ci- 
vit. Dei, 10, 29; Ep., 118, 5, 32; Hefele, Beitrage,!, 1; W. Schneider, Dat 
andere Leben, « 1901, 33; Weiss, Apol., I, 622; Allg. Miss. Ztg., 1888,. 176; 
Zeitschr. f. Missionsk.,^ IBSB, 20; Zeitschr.f. hath. Theol., 1002, 213, 506; 
Bouaset, Die Religion d. Jvdentums, 170, 291; Lecky, History of the Eu- 
ropean morals from Augustus to Charlemagne, 1869; Rev. des Deux Mondes, 

■n, 1888 , 63 . 
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dara libre y accesible el coraKon, ^Lo mas elevado que la 
antigliedad pudo lograr con bub propias fuerzas, fue la 
ruina del paganismo.> El CristianiBmo «es el punto en el 
cual converge la evolucidn del antiguo mundo pagano, y 
desde el cual debe comprenderse bu historia» (Droysen). 
Pero cuanto mejor Be reconoce el hecho de la primitiva 
revelacion y de la propensidn universal hacia la verdad, 
mds necesario aerd. dirigir, segun tal principio, el mdtodo 
de la Apoleg^tica y de las misiones. El rector Keane re- 
fiere a propoeito del <?:Parlamento de las religiones)) (Chi¬ 
cago, 1893), que se abrio camino la opinion de discutir 
menos contra las demae religiones y aclarar mds los pun- 
tos comunes Newmann y Manning llamandesto cornu- 
nionismo. La ^Jnueva exegesis)) cree que, por el mdtodo his- 
tbrico comparative, puede ponerse en mds clara luz la re¬ 
velacion del Antiguo Testamento. En el segundo Oongre- 
so internacional de la historia universal de la religidn (Ba- 
silea, 19.04), se proclamd muchas veces que el mdtodo his-, 
tdrico-religioso es para la teologla una cuestidn de vida 6 
muerte (Reville, Furrer contra Harnack). 

(1) Gompte rendu du 3“ Congrh scienti/ique international des CatJioK- 
ques, tenu h Bruxelles du S al 8 Septemb. 1894, I, 1896, 67; Bev. de I’hist. 
•des rel., 11- 1901, 220; Nicolay, des creyyanees, superstitions, moeurs, 

usages et costumes (selonle plan du decalogue),* 1903; Lagrange, La mi- 
thode historique surtout h propos de I’Anden Testament, 1903; Broglie-?iat, 
Boligion und Kritik, 1900,134; Clemen, Die religionsgeschichtliche Metho- 
de in der Theologie, 1904. 
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El pueblo de Israel 

I. Oje^da histdriea.—l. Importancia de Israel.—2. De Adan d Abrahain. 
—3. De Moia4a a Salomon.—4. Judd 4 Israel.—5. La crltica del Anti- 
guo Testamento. Las hipotesis de documentos, fraginentos 4 integracio- 
nes.—6. Hipdtesis de Reuss, Graf y Wellhausen.—11. Historia de la 
Religion.—1. Cuestiones historico-religiosas. El monoteismo.—8. Laido- 
latria es una decadencia.—9. El monoteismo es incomprensible sin reve- 
lacidn.—10. Sincretismo religioso.—H. Reminiscencias politeistas.—12, 
indole moral de la religidn.—13. Apostasia de algunas personas.—14. 
Los nombres^e los dioses no son prueba del politeismo. El, Ilu, Elohim, 
Jahve.—15. Nada de oulto especial para los supuestos dioses diferentes, 
ni de Mitologla. Los jndios nunca tuvieron diosas.—16. Josu4 sobre el 
politeismo primitive de los israelitas. Jueces XI, 24.—17. Quejas de los 
profetas spbre la idolatria de los israelitas.—18. Mois4s no es fundador 
de la religidn israelita, sino mediador de la Alianza. El oonoepto de la 
Alianza forma el principio de la vida del pueblo. La idea de la Alianza en- 
tre los T}o israelitas.—19. Nada de nuevos dioses.—20. Inlluencia egipcia. 
Sin Mois4s no se entiende la historia de Israel.—21. Las legislaciones es- 
critas son antiguas.— 22. Elaboracidn del monoteismo por los Profetas.— 
23. Importancia de los Profetas.— 24. Una nueva ley despu4s del destierro 
seria incomprensible historicamente.—III. Critica del J°en(ateweo.—2S. 
El problema especial de la compilacidn del Deuteronomio y del C6di- 
go sacerdotal.—26. Tradiciones y escritos.-27. Tablas de sacrificios de 
Cartago y Marsella. 28. El libro jehovista compuesto en el siglo VIII. 
El libro de la Alianza todav.ia mis antiguo.—A. El Deutbeonomio.— 
29. La legislacidn de Josias (el Deuteronomio). La participacidn de 
Jeremias en la misma.—30. Severos juicios de los Profetas sobre los 
sacrificios.—31. Tora y sacrificios en el Antiguo Testamento.-32. Sa- 
crificios en las alturas. Sacerdotes y levitas. —33. Elaboracidn de los li- 
bros historicos. Centralizacion del culto de Dios. El uulto en las al¬ 
turas.—34. El Area de la Alianza, simbolo de la unidad. El taberndculo, 
modelo, no copia, del Templo.—35. Sacrificios y altares.—36. Unidad 
en el tiempo de los Jueces.—37. Una restauracion en tiempo de Josias, no 
una nueva creaoioa.—38. Jeremias contra las hipdtesis.—39. Los Profetas 
presuponen la ley.—40. El pasaje de Jeremias se refiere a la ley; no al 
Deuteronomio.—41. Sacerdotes enlugares altos y sacerdotes en Jerusal4n. 
—B. El COdigo Sacerdotal.— 42. El Oddigo sacerdotal es mis antiguo 
que el Deuteronomio.—43. La restauracidn en tiempo de Esdras y Nehe- 
mias.—44. Nada de nueva legislacion.—45. Ezequiely la ley de santidad. 
—46. Argumentos de Wellhausen para la posterior compilaoidn del P.— 
47. Historia de la tradicidn. Los libros de la Crdnica.—48. Paralelos de 
la arqueologla egipcia yasiria.—49. Sacerdotes.-50. Eiestas.—51. Sacri- 
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fioios. 52. Legislacion del desierto.-53. Imposibilidad de reunir en un 
todo armdnico las diferentes Escrituras..^54. Ojeada respecto a las fuen- 
tes.—55. La comparacidn critica y filoldgica habla contra las bipotesis. 
—56. Diferenoias del lenguaie.—O. Consecuencias.—57. Consecnencias. 
—58. Concesiones a la critica.—69. Pero revelacidn.—60. El Nuevo Tes- 
tamento. Texto original y de los LXX.'-ei. La idea del Mesias forma el 
centro y el polo de la histpria de Israel.—62. Preparacidn d Cristo en los 
paganoa.—63. Templo y sacrificio. 


I. Ojeada hist6eica 

1. Importancia de Israel. —Vamos a dedicar un es- 
tudio especial d una rama de la gran raza semitica, al pue¬ 
blo de Israel, el cual, i causa de su contacto con los amo- 
rreos (iarios?).y los anfciguos heteos (jarmenios?), recibio 
muchos elementos extranos, Esta rama, por insig- 
nificante que aparezca al principio de la Historia, por 
pequeno que sea el ndmero de sus miembros en compara- 
cion con los poderosos reinos orientales, tiene en la His¬ 
toria una importancia inversamente proporcional d su ex- 
tensidn En efecto, el pueblo de Israel fud el puehlo 
elegido, poseedor de una literatura sagrada, no superada, 
no sdlo en la familia etnogrifica semitica, sino en todo el 
gdnero humano, con excepcidn del Cristianismo, y de una 
religidn emanada inmediatamente de la revelacidn divina, 
la cual, en sus efectos deja muy atras a todas las religiones 
anteriores al Cristianismo. En ninguna otra encontramos 
una solucidn tan clara como sencilla de los grandes proble- 
mas religiosos. El mosaismo es la linica religidn de la anti- 
giiedad estrictamente monoteista; establece la santidad de 
Dios y la santificacidn del hombre, como fin de la teocra- 
cia, y prescribe como medio la obediencia a las leyes y d, la 
justicia de Dios. «Debeis ser santos, como yo soy santo;» 

(1) Luscban, Die oMthropologiscke SUllung der Jvden, ^Korrespondenzhl. 
f. Anthropoid, 1892, n. 9, 10; Chamberlain, Grundlagen, 357. 

(2) Contra la conclusion de que este pequeno pueblo, aun en la evolucidn 
de su propia ciyilizacion, fuO dependiente, se alega la pequeha Grecia, qua 
contrasta con el gran imperio persa, y la civilizacion griega (Konig, Bahel- 
Bihel-Frgge, 37). 
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tal es el principio, tal la clave de, la simbolica del culto 

mosaico 

2. De Adan a Abraham. —El i)ios unico es el Crea- 
dor del cielo y de la tierra, de todos los seres vivientes, del 
hombre; El homhre, per la bondad del Creador, fue dofcado 
espleadidamente respecfco al cuerpo y al alma, pero no 
resistid la prueba de su libertad. De aqui provinieron, pro- 
vocados por el espiritu caido, el pecado y la muerte, el 
mal y la miseria del mundo. Pero el Dios bondadoso no 
abandono enteramente a su criatura a la desgracia. Por lo 
contrario, imbuyo inmediatamente en su corazon la espe- 
ranza de la redencion futura, y, mediante su Providencia 
paternal, lo dirigid por el camino de la vida terrena. Bien 
Be mostrd el^^fecto del primer pecado en la progresiva apos- 
tasla de la fe en Un solo .Dios, como tambien en 'la cada 
vez mas pesima multiplicacidn de los pecados; pero siem- 
pre conservd un germen del cualpudiera surgirmds tarde 
el nuevo Israel. 

Abel fud muerto por su envidioso hermano Cain; perO 
Set substituyd al piadoso Abel, y propagd la estirpe de los 
adoradores de Dios, en tanto que Gain fue el fundador de la 
civilizacidn mundana. Tambien los setitas cayeron en la ido- 
latrfa y en el pecado; pero por lo menos Nod, fue justode- 
lante de Dios y quedd salvo de la destruccldn universal. 
Cam olvido pronto el beneficio divino, asi como el tremendo 
castigo, y faltd al respeto Hsu padre. Sem y Jafet obtuvie- 
fon la bendicidn, pero de diferente manera. Mientras a 
Jafet le fue asegurado que Dios (Elobim) lo propagaria, 
es decir, que le darfa prosperidad y libre desenvolvimiento, 
del primogenlto Sem se dice: «Bendito sea Jahve, Dios de 
Sem.» Jafet habitara en sus tiendas. Sem serd, el padre 
de una generacidn elegida por Dios para ser depositario de 
la revelacion. La torre de Babel manifestd el animo rebel- 
de, y ocaslond la separacion externa. Cuando tambien los 

(1) Bahr, Symbolik des Mosaischen Kultus, I, “ 1874, 45; Kbnig, Bibel- 
Weiss, Ill, * 234; Eus., Pmqo., 1, 7; Sos&io, Ant. proem. 
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semitas sucumbieron al peligro de la idolatna, Dios sepa- 
r6 a Abraham (el Abiramu de las tablas del pacto babild- 
nicp de la ^poca de Hammurabi) (i), y le ordend que aban- 
donara patria y famUia, i, fin de que sirviera al verdadero 
Dios en el pai's que el Senor le senald. 

3. De Moisds a Salomon.— Despues de diferentes 
cambios de fortuna, los descendientes de los Patriarcas 
suspiraban en Egipto bajo el duro yugo de la servidumbre, 
la cual los hizo al propio tiempo siervos de los falsos dioses. 
Entonces Dios escogio a Moises para libertar a su pueblo 
de la esclavitud corporal y espiritual. Dios se reveld i. 
Moises declardndose expresamente como Jahve (Jehova), 
el existente, en oposicldn a los idolos paganos, que nada 
son y nada pueden, y didle dnimo para desafiar la prohibi- 
cidn de Faradn (esto es, la sublime puerta, la mas antigua 
denomicidn del rey) y el poder de todo su ejdroito. En el 
desierto renovd Dios con su pueblo, por medio de Moisds, 
la Alianza que un dia pactd con Abraham; didle bus man- 
damientos, instituyd el culto divino, y, cpn la peregrina- 
cidn de cuarenta anos, prepard al pueblo para la entrada 
en la Tierra de Promisidn. 

La ooupacidn de la tierra. de Canaan se realizd lenta- 
mente y i costa de rudos combatee. Con frecuencia algu- 
nas de las dpce tribus quedaban expuestas al peligro de 
ser aniquiladas. Pero de tiempo en tiempo los <?[JueceB» 
reunfan a los guerreros israelitas para anonadar al enemi- 
go con la ayuda de Jahve. Con Samuel y Saul, empezd la 
unificacidn nacional y teocratica, que habilitd al pueblo 
para la defensa contra los enemigos que le rodeaban. David 
prepard el santuarip central en la Jerusaldn conquistada 
por el (en Babilonia=Uru Salim, ciudad de paz); su hijo 
Salomdn lo elevd a la suprema magnificencia. Entonces la 
teocracia, como por primera vezdesigna Josefo la constitu- 
cidn poUtIca de Israel, alcanzd su punto culminante 

4. Juda e Israel.— Con la muerte de Salomdn volvid 

(1) Homme], CTefterZ., 95, segiin Sayce. 

(2) C. Apion., 2, 16. V. Schultz, AlttestAmmtl. Theol., 124. 
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d dividirse el reino en doa partes desiguales. Las diez tri¬ 
bus del norte se separaron y se reunieron en el reino de 
Israel, en el cual se erigio en priblica costumbre la idola- 
tria. El pequeno reino de Judd, qne poseia la promesa, 
mantuvo el servicio del Templo con diferentes alternati- 
vas y el culto de Jahve. Los Profetas, enviados de Dios, 
procuraron librar al pueblo y i. los reyes de la idolatria y 
de la corrupcidn moral, y elevarlos d un conocimiento m^s 
puro de Dios. Pero la justicia divina no podia hacerse espe- 
rar md,s. En 722 fu4 destruido el reino del norte, y la pobla- 
cion que sobrevivio fue deportada a Asiria. En 606 (586) 
tuvo la misma suerte el reino de Juda con Jerusal^n. Los 
judios fueron reducidos a la cautividad de Babilonia. Pero 
mientras lae^diez tribus easi se confundieron con la abiga- 
rrada mezcla de pueblos, de las tribus de Juda y Benjamin 
salvbse un resto. Bajo la direccidn de los Profetas Ezequiel 
y Daniel, los judios hicieron penitencia en Babilonia por 
los peoados de su pueblo y preservaron su corazbn puro de 
idolatria. 

Oonquistada Babilonia por los persas (539), una parte 
del pueblo volvid i la Tierra Prometida (536) y empezd 
i reorganizar la vida religiosa conforms i la ley. Un siglo 
despues, bajo Esdras y Nehemias siguieron otros. Estos 
dos doctores de la ley procuraron regular escrupulosa- 
mente el culto en el segundo Templo con arreglo a la ley 
antigua. La dura leccidn del destierro habia purificado y 
fortalecido el corazdn de los judios. La fe en el dnico y 
verdadero Dios, en Jahve, y la obediencia i la ley esta- 
ban entonces tan arraigadas, que ya no eran de temer 
apostasias generales. Tambien en tiempo de los Seleucidas, 
muchos judios prefirieron dar su vida antes que quebran- 
tar los mandamientos de Jahve. Observaban la ley con 
escrupulosa exactitud. Para la interpretacidn de la misma, 
formdse un cuerpo especial de sabios, los Doctores de la 
Ley, los cuales la rodearon de una valla de menudas pres- 
cripciones, a fin de impedir toda transgresibn. El partido 
contrario al espiritu de la teocracia, reforzo m^s esta pro- 
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pension. En efecto, los fariseos velaban por la observancia 
estricta de la ley e imponian al pueblo un pesado yugo, 
del que ellos quedaban exentoe, en oposicibn a los sa'du- 
ceos, que eran librepensadores, y sabfan avenirse con la so- 
beranla extranjera. En las sinagogas se leian y explicaban 
la ley y los Profetas, y en Jerusalen, en las escuelas de los 
rabinos, se educaban los erudites en la Sagrada Eseritura. 
JjAb fiestas reunian toda la nacion en el santuario de Jeru- 
salbn, y la fortalecian en la fe, en la confianza en Dios y 
enla esperanza del Mesi'as. Debido a las guerras victoriosas 
de los Asmoneos, se habla despertado tarnbibn el sentimien- 
to de independencia poh'tica, En el ano 63 antes de Jesu- 
cristo, empezb la dominacion romana, la cual, desde el 40 
(37) antes de Jesucristo, fue ejercida por los Idumeos 
(Herodes el Grande). Pero aunque se habla perdido la in¬ 
dependencia polltica, la fe en Jahve, el amor i la ley de 
Moisbs y la educacibn 6 instruccibn en la ley y en la justi- 
, cia, constituyeron el orgullo y el honor del pueblo frente 
d todas las naciones ib. 

5. La crftica del Antiguo Testamento, Las hip6te- 
sis de documentos, fragmentos e integraclones.— Este 
esbozo de la historia del pueblo de Israel, tornado del An- 
tiguo Testamento, ha sufrido en los tiempos modernos 
' violentos ataques. Ya Pereyra, Peyrerio, Hobbes, Espino¬ 
sa B,. Simbn, Olerico y otroa hablan puesto de relieve 
la complicada composicibn del Pentateuco. El mbdico fran¬ 
cos Juan Astruc (1753) planted la hipotesis de los docu¬ 
mentos (elohfsta, jehovieta) para la parte histbrica, y Vater 
(1805) y de Wette la de los fragmentos, para la legislativa. 
La llamada Tifpbteszs de la integracion, segdn la cual se 
hicieron una serie de interpolaciones posteriores en el pri¬ 
mitive escrito fundamental elohi'stico, y se anadib mds tar- 
de el Deuteronomio, tratb de conciliar aquellas dos hipb- 

(11 Josefo FL, G. Apion., 1,12, 2,17; Theol. QuaHalschr., \8S?., 1; Secu¬ 
rer, Geschichte des jiid. Volkes, II, 2 323, 419. 

(2) Theol.-pol. 'Iraki., Kop., 8-10, 12. Afirma que la Biblia contiene erro- 
res, mutilaciones y contradiooiones; que poseemoa solo fragmentos, y cosas 
por el estilo. 
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teeie (Tuch, Stahelin, de Wette, Renan, Ewuld, Knobel, 
Furst y Klostermann). El deiemo ingles, el filosofismo 
frances y el racionalisnao alemdn trataron de minar el s6- 
lido terrene a la narracion historica, despojandola del ca- 
racter de la Revelacion De Wette fud el primero que 
trato de exponer la historia antigua segiin las leyes de la 
fabula y de la formacion de leyendas, come mites ideades 
y desp^s pei-feccienades respecte a persenas reales 6 fa- 
bulesas. 

Reuss sestenla, en 1834, que lea Prefetas eran mds an- 
tigues que la ley, y les Salmes md,s recientes que aquellos 
y que 4sta Independientemente de el, Leopeldo George 
y Guillermo Vatke, defendieron en ISSS.lamisma hipdte- 
sis. Tambi^n pusieron despu^s del Deuteronomio los libros 
Exodo, Levitico y el deles Ndmeros, mientras que de 
Wette SQstenia que eran m^s antiguos. Pero la nueva hi- 
pdtesis recibid sil nombre de Graf, discfpulo de Reuss. Los 
cinco libros de Moisds con el libro de Josud se unieron en un 
Hexateuco, combatido de nuevo reoientemente (Westphal, 
Ednig), considerdndose la conquista de Oanadn como la ' 
conclusi6n.de la historia de los Patriarcas; se s.eparo en 
primer lugar el Deuteronomio, y en las demds partes se 
distinguieron todavfa dos fuentes, el supuesto escrito fun¬ 
damental, llamado eloMsta, del nombre divino Elohim, y 
el libro historico jehovista. 

El escrito fundamental tiene su nucleo en el Levitico, 
junto con las partes afines del Exodo (Cap., XXV-XXXI, 
XXXV-XL) y en el libro de los Xumeros (Cap., I X, XV- ■ 
XIX, XXV-XXXVI). Contiene con preferencia lalegislar 
cion y las reglas rituales; la cuadruple Alianza, con Ad4n, 
Nod, Abraham y Moisds (libro de las cuatro Alianzas), de 
las cuales la ultima, la ley mosaica, constituye el objeto 
verdadero del compilador. El libro histdrico es esencial- 

■ (1) Delitzsch, Neuer Komm. uber die Gen., 1887, 15, y Bleek, Einleitung 
in das A. T., ® 1893, 24, 604, traen una ojeada historica. V. tambi^n E. ,Ko- 
nig, Einleitung in das A. T., 1893; Hoberg, Genesis, 1899, XXVII, segun 
Gotniily, Introductio in libros V. et N. T., II, 1, 1887, 19. 

(2) Gesch. der Heilig. Schrift, 1881, VII. 
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mente de fndole' narrativa, Empieza con la creacion del 
hombre, y abarca especialmente la historia de los Patriar- 
cas. No contiene elementos legielativos mds que en relacion 
con la Historia, esto es, el Decalogo {Ex., cap. XXXIV), 
compuesto por los anos 850-750, y el libro de la Alianza 
{Ex., XX, XXII-XXIII, XXXIII), de bpoca anterior i 
Amos y Oseas {Ex., XXIV, 7 y XIII). Hupfeld senala 
una tercera fuente en ciertos pasajes del Pentateuco,' los 
cuales fueron atribuidos, en parte, al escrito fundamental 
y, en parte, al libro histdrico, al llamado elohista posterior, 
en la actualidad simplemente elohista. Pero mientras 
Hupfeld suponla que las tres fuentes aparecieron indepen- 
dientemente una de otra, hasta que un redactor posterior 
lasreunid en un todo, Noldeke sostenfa que el elohista no 
era mas que ingrediente del escrito jebovista. «E1 escrito 
del segundo elohista ha sido usufructuado por el jehovista. 
e incluido en su libro histdrico.)) 

6. Hipotesis de Reuse, Graf y Wellhausen. —La hi- 
pdtesis de Graf, en esta liltima forma, fud combatida espe¬ 
cialmente por Wellhausen, y de el tomd tambidn el nombre. 
Eni la liltima edicidn (5.“) de bus Prolegdmenos d la Histo¬ 
ria de Israel (1899), empieza con el «problema:i>. Prescin- 
diendo del Deuteronomio, se decide por dividir en dos el 
Hexateuco, a pesar de que cada vez se ve mds claro que, no 
sdlo el jehovista, sino tambidn el escrito fundamental d 
Cddigo sacerdotal, son formas complejas y que ademds 
aparecen elementos hibridos d pdstumos, que no pueden 
juntarse con una li otra parte. Wellhausen indica el libro 
historico jehovista con las, letras JE, la fuente Elohista 
del mismo con E, la fuente jahvista con J, el Cddigo sa¬ 
cerdotal 6 escrito fundamental con P. La composicidn del 

(1) Wellhausen, Die Komposition des Rexateuchs und der historischen 
Bucher, ^ 1899; Israelitische und jiidische Gesch., ® 1904. Sobre esto, Mussil, 
Das auservahlte Volk im Lichte der modemen Kritik, ^Theol. Quartalschr.i, 
1895, 564; Reuss, Gesch. der heil. Scliriften A. T. 251; Holzinger, Das Buck 
Josua, 1901; Bertholet,'ieOTiicMs,1901; Theol. Lit.-Ztg., 1902,138. Tambidn 
va mooho mas alia Budde, Bihlische Urgesdiichte, 1883; The American Jour¬ 
nal of Theol.,\Q0o,IQ. 
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liltimo ocurrio en Babilonia entre los anos de 570 y 458. 
Esdras lo termino, pero do se aventuro a publicarlo hasta 
el ano 14 despues de su llegada a Jerusal^n, hacia el 444. 
,El Deut<jronomio (D) lo pone en el ano de 621; el libro 
historicb al principio de la epoca de los reyes 0). Como 
tema fundamental del Hexateuco, se da: J+E, JE + D, 
JED + P^\ 

Ofcros discrepan poco en la determinacion del tiempo de 
la composicion, pero mucho en la determinacion de la ex¬ 
tension de las partes segiin el tiempo. En sus ultimos co- 
mentarios al Pentateuco, Dlllmann pone el efraimi'tico E 
(—B; Q 6 P—A; J=C) antes de Jeroboan II. De 01 es 
independiente el cual, de origen judfo, no fuO escrito 
antes de la mitad del siglq VIII. Por lo contrario, Dill- 
mann, con Nbldeke, Schrader, Delitzsch y otros, opina 
que el Deuteronomio ha de trasladarse, en efecto, k epoca 
posterior, pero sostiene que el C6digo sacerdotal es mds 
antiguo que el Deuteronomio. Kittel (y Baudissin) estdn 
de acuerdo con ellos. / fuO compuesto en el reino de JudO, 
hacia los anos de 830-800, E en la region septentrional, 
al principio del siglo IX. No se confirma que E dependa 
de J, si bien en algunos cases ocurre lo contrario. P se 
divide en varies extractos. P^ es mas viejo que E, P^ des¬ 
pues de Salomon, siglos X y IX; el segundo extracto con¬ 
duce d Ezequias como Kmite inferior. Con la prioridad de 
P, muchos criticoB de esta escuela defienden tambien el 
documento de Elohim, libro de los Origenes, como la parte 
mas antigua de la Tora, mientras los escritores citados 
arriba lo atribuyen a epoca mds reciente 

Pero todos estan de acuerdo en negar que fue com¬ 
puesto por Moises. «Si algo cierto hay en la critica del 

(1) Kayser, Theologie de& A. T., ^ 1894, 161: lo mds pronto en 444; pagi- 
na 68; 624, El esoritor javlstico en el siglo IX. Otro tanto Eeuss, 1. c., 249; 
Schrader, Die Keilimchrijten und das A. T., * 1883, 54; Kittel, Oescli. der 
liebrder, I, 1888; Baudissin, Die Gesch. des alttestamentl. Prierstertiims, 
1892, 65; Einleitung in die Bucher des A. 2’., 1901, 75. 

(2) Cornill, Einleitung in das A. T., ^ 1892, 46. 

(3) Kayser, Z. c., 169; XV, ^ 113, 122. 
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Autiguo Testamento es que el Pentateuco no es obra de su 
mano Pero ademda ae observa que Tora y Pentateuco 
no son conceptos iddnticos. Aun despu^s de la dpoca del 
destierro, no fueron identificados. ^Este es un hecho de la 
mayor importancia.)) A1 principio, todo el Oen., cap. I, 
hasta Rey., cap. XXV, era una obra histdrica. «Un escri- 
tor sujeto a la influencia del Deuteronomio, libro que desde 
Josias fud una fuerza moral, redacto ordenadamente los 
, Jueces, Samuel y los E-eyes, tal como ahora estan, y los 
coordind con el Hexateuco <^>.» Kdnig busca un camino me¬ 
dio. Traslada E al tiempo de los Jueces, J a la dpoca de 
David, EP hacia Babilonia, en tiempo de Esdras. Pero 
hoy se da mas importancia, en general, al estudio de la 
historia religiosa. La filologia del Pentateuco, md,8 que de 
la edad y de las cualidades del redactor, se ocupa en el 
origen y en el card,cter histdrico-religiose de las materias 
en particular. 

II. Historia de la religi6n 

7. Cuestiones historico-religiosas. El monotefsmo. 
—-El examen de esta hipdtesis, que hoy domina entera- 
mente la crftica del Antiguo Testamento, pertenece al te¬ 
rrene de la exegesis. La Apologdtica tiene tan to mayor 
motive de ocuparse en ella, por lo menos en Alemania, 
■cuanto la exdgesis catdlica es precisamente la linica que 
la toma acta en serio Ademas, se encuentra casi en un 

(1) Ibid., 31; Reuss, 1. c., 71. Sobre otros, v. Delitzacb, Eommentar, 15, 

cual ha aceptado tambien la misma opioida, pero explioa su coheepto rea- 

peoto al origen «diverso en la substancia y en los principips>, y Smend, 
Altiesiam. Religiomgesch., ^ 1897. 

(2) Delitzsch, Kommentar, 3.3. ' 

(3) V. Kpnig, Alter und EntstehuTigsweise des Pentateuch, 1884; Flunk, 
Eeitschr.f. hath. Theol., 1885, 472, 595; 1899, 263; Wetzer y Weltes, Kir- 
chenlex., IX, ® 1782; KatoUk, I, 1887, cuad. 4; I, 1896,2;Sch6pfer, Gesch. des 
A. T., 1902, 216; Hdpfer, Die hdhere Bibelhritih. Studie Uber die modern 
rationalische Behandlungder H. Schrif, 1902; Kley, Die Pentateuchfrage u. 
ihre Systeme, 190.3. Adhidrese Hummelauer enel Kommentar zum Deutero- 
nomium, 1901, y Josua, 1903, en contra de la introduccidn de Comely. Hii- 
sel, Dublin Review, 1894-1896, se pone en todo en el punto de vista de 

19 T. Ill 
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periodo de transicidn y se debaten ea ella las cuestiones 
geneililes referenfces d la Revelacion. Por este motivo, es 
necesario qile los teologoe catolicos eepan k qud atenerse 
respecto al metodo y los resultados de esta critica; pues 
se trata nada menos que de la transformacidn total de las 
ideas relativas k todo el Antiguo Testamento, tan to res¬ 
pecto d la historia religiosa como a la literaria y profana. 
Se quiere que la critica del texto y de las fuentes ofrezca 
por si sola medios k la ciencia histdrica para poner en clara 
iuz la historia poh'tica y religiosa de Israel. 

El orden de discusidn nos ha conducido, en primer lu- 
gar, k las cuestiones generales histdrico religiosas. Con 
ellas podemos empezar, tanto mis cuanto el proceso his¬ 
tdrico ha partido de tal punto, ya que al documento esorito 
precedid una larga tradicid'n, de tal modo que la cuestidn 
histdrico-religiosa no coincide con la crltico-literaria. El 
mdtodo histdrico corresponde al estudio de la Sagrada Es- 
eritura, en cuanto data contiene la historia de la religidn. 
La cuestidn capital es esta: jEmpezd la religidn israelita 
con el monotdsmo, como lo declara la Ley, d con el poli- 
telsmo, segdn afirman la crltica y la historia de las rellgio- 
nes? jHa de tratarse la historia religiosa del Antiguo Tes¬ 
tamento nada mis que como una rama de la historia de la 
religidn semftica y discutirse conforme a los prlnclpios del 
evolucionismo, d bien debe reconocerse en ella un element© 
sobrenatural, una revelacidn especial de Dios? Si a esta 
pregunta se responde negativamente, el Antiguo Testa¬ 
mento, tal como lo poseemos, es incomprensible, y aun el 
curso general de la historia religiosa lo sen'a tambidn, si no 
se admite una revelacidn primitiya. Ni siquiera seria com- 
prensihle el politeismo, supuesto, pero no demostradoy 
como primera religidn. 

Fundados en cuanto hemos discutido hasta ahora, po¬ 
demos contestar con seguridad: El monotefsmo fud la re¬ 
ligidn inicial, el politeismo es la degeneracidn, aunque pos- 

ia critica del Pentateuco. Compte rendu, Friburgo, 1898; The cath. Univ. 
Bull., 1898. 
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teriormente en Grecia la filosofia superase al politeismo, 
y en la misma Babilonia se mostrase igual propension en 
unos pocos. Que la idea de una divinidad suprema sea, 
en general, el resultado de un largo proceso, y que, para 
revelarla ialtase el lenguaje, es una afirmacidn contradicto- 
ria, como quiera que la Bevelacion hace superfluo el pro^ 
ceso; ademas, el lenguaje puede servir de medio de comuni- 
cacion cuando se trata linicamente de distinguir entre re¬ 
flexion del entendimiento 4 intuicion. Pero respecto a la 
religion de Israel, ha de observarse todavia que los semitas, 
y entre ellos los semitas occidentales, ya desde el princi- 
pio tuvieron un concepto religiose mas puro que los de-* 
mas pueblos de la antigtiedad'h. Oomo quiera que sea, la 
historia de Israel tiene muchos puntos de oontacto con la 
semitica. 

8. La idolatn'a es una decadencla.—Este resultado 

no es discutido por nadie en la exposicipn histdrica del 
AntigUo Testamento. Sorprenderd sin duda que de los tres 
hijos de Nod dos sean politelstas y sdlo Sem permanezca 
monoteistoi, y que de los cinco hijos de dste solamente uno 
sea monotei'sta. Pero tambidn en su familia se introduce 
el politeismo, y Abraham se ve obligado d huir, para ho 
contaminarse con la idolatrfa De Abraham se transmite 
la verdadera fe en Dios solamente a Isaac, no d Ismael y 
a los hijos de Getura; de Isaac a Jacob, no & Esaii. Todo 
esto parece extraordinariamente extrano. Los hijos reci- 
bieron la misma instruccion del padre, por lo menos vieron 
en la misma casa la misma piedad. No obstante esto, jqud 
resultado tan diferente! Pero jno podrlan citarse ejemplos 
semejantes de experiencia propia y ajena? jPuede ser In- 
creible, en efecto, que los unos permanecieran fieles y los 
otros prevaricasen? jEs realmente cierta esta maxima: Se 
puede en verdad apostatar de una religidn espiritual, y 

(1) Bobertson, Die alte Religion Israels vor dem 8 Jahr. nach der Bi- 
hel u. nach den modernen Kritiken, 1896; Gunkel, Qdnesis, 1901, 67,75,361, . 
431. 

(2) V. tambidnY, VI, 9. 
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aun pasar al indiferentismo religioso, ora porque la religidn 
desaparezca en general, ora porque bus preceptos morales 
no se tomen como norma de la vida; pero no puede cam- 
^biarse por otra mas grosera jEst^ uno autorizado por 
esta mdxima general para privar sin m^s ni mas de au- 
tenticidad a los relates sobre los Patriarcas? 

Debemos confesar que esta impugnacion teorica de tan 
importante argumento, nos parece de valor bastante du- 
doso. La Buposicidn de «que todas las ideas humanas, ya 
pertenezcan al terreno de la religidn, ya a otro cualquiera, 
si son de las qUe forman dpoca, tienen una evolucidn psi- 
Gologica y estan ligadas, i. premisas dadas servirfa tan to 
para una evolucidn creciente, como para otra decreciente, 
asf para una evolucidn en Ifnea recta como para otra en 
Unea curva. jEs que no hay desviaciones? ^Ha idosiempre 
la Historia por los caminos mis sencillos? ^No muestra la 
historia de la religidn, como la de la ciencia, numerosas 
aberracionesi La historia de las religlones semitica, inda, 
irania, griega, romana, egipcia, china, es historia de pro- 
gresiva decadencia. Las multitudes, las masas, caen. 
Sdlo ■ a esplritus especialmente sobresallentes les es da¬ 
do oponerse a la inclinacidn general y aparecer como refer- 
madores d fundadores de religiones. Por este motivo, el 
Antiguo Testamento esti en su derecho, cuando enlaza la 
continuacidn del verdadero conocimiento de Dios con per¬ 
sonas individuales, que representan las generaciones d 
los clanes Ademas, los mismos crlticos exhortan a ser re- 
servados, porque clertbs fendmenos religiosos que contra- 
dicen al prbgreso, no siempre indican grados de anterior 

(1) Kayser, Theol., 21, 45; Reuss, Gesch. des A. T., 61. Lo mismo Hume, 
cit. por Lechler, Z)eisju«s, 431; Leaaig y otros. 

(2) Stade, Theol. Lit.-Ztg., 1887, n. 9, 198. 

(3) Sobre la confirmacidn de ciertoa nombrea histdricos (Abraham, Ja¬ 

cob y otros) hecha en viata de loa liltimos deacubrimientos, v. Moor, Essai 
sur I’Egypte, 4; Dornstetter, Abraham. Siudien iiher die An/dnge des israe- 
tischen Volkes, 1902; IX, * 356, 461; 'Komg, Eeueste Princi- 

pien der alttestamentl. Kritilc, 1902 (contra Gunkel). Lagrange ( La metho¬ 
ds histor., 1903, 206) juzga mas desfavorablemeute. 
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evolucion, ya que pueden representar simples degenera- 
ciones y provenir de fuera 

Si la reca^cZc* fuese prueba de un estado anterior mds 
bajo; si no fuere posible recaer en el politelsmo, donde 
antes no hubiera sido general; si el pueblo judio no hubiera 
podldo degradarse hasta los sacrifieios humanos mas que 
alU donde estos no hubieran sido antes una parte recono- 
cida y esencial del culto publico de Dios, toda evolucion 
histdrica serla imposible. Por consiguiente, Qlprogreso es^ 
piritual deberla ser una recaida, no menos que el retroceso 
espiritual. Si el hombre puede marchar hacia adelante por 
su propia virtud, tambien puede ir hacia atras por su pro- 
pio esfuerzo. De las dos cosas es capaz la naturaleza Huma¬ 
na con BUS fuerzas y sus pasioues. Esto esU demostrado 
por la vida de los individuos, lo mismo que por la historia 
de las naciones. 

9. El monotefsmo es incomprensible sin revela- 
ci6n. —Por consiguiente, de los extravios politefstas de 
los judios no puede inferirse que profesasen antes el poll- 
tefsmo; tampoco ha de confundirse, por otra parte, el mo- 
, notelsmo judio con el monotelsmo primitivo del g^nero 
humano, ni negar el progreso en el conocimiento de Dios. 
Unicamente podria afirmarse que el puro monoteismo de 
los judios se explica dificilmente en medio de la idolatria 
universal pues la novlsima hipdtesis de los asiriologos, 
de que el monotelsmo solo pudo nacer alli donde domind 
un politeismo profundamente desarrollado, contradice toda 
la Historia. Esto puede aplicarse, i lo sumo, a algunos 
espfritus privilegiados. Aun el mismo Teichmuller W con- 
fiesa que el singular fenomeno de un monotelsmo puro y 
genuino entre los judios no podria explicarse filosoficamen- 

(1) Smend, Religionsgesch., 18. Vease tambien Bathgen, Beitriige zur se- 
mitisohen Religionsgesch., 1888, 211, 249... 

■ (2) Sellin, Beitrdge zur israel. undjudischen Religionsgesch., II, 1,1897, 
171; Schroder, Wessenund Ursprung der Religion, 190^, Z\. 

(3) Religionsphil.,W%\ Vigouroux, Die Bibel, 111,34; Schultz, .dZitoi. 
Theol, 23, 99; Flookner, Theol. Quartalschr., 1887, 51; Scholz, Gdtzendienst, 
1 , 17; Orelli, AUg. Religionsgesch., 1899, 284. 
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te, pues el surgir de la conciencia moral no deetruye de 
un golpe en noaotros la fuerza natural de las pasiones, 
y porque la misma posibilidad de una proyeccion del de- 
recho en un ser divino, supone que esta idea de un Dios 
se ha tornado ,de la religion del temor. Es este un enigma 
histdrico, para el cual la especulacion no tiene clave al- 
guna; b61o puede explicarse por la historia. Esta exi- 
ge imperiosamente la personalidad de Moisds, quien, por 
revelacidn, pudo conservar puro el monotelsmo d instruir 
en dl a la primera generacidn en el desierto. Se compren- 
de la recalda subsiguiente, porque el poderoso impulse de 
las pasiones debid hacer que la multitud girara siempre 
bacia la religidn del temor, y, por .consiguiente, provocar 
con frecuencia cierta aproximacidn d la idolatrfa. La apos- 
tasfa en el sigld II es histdricamente cierta; la anterior 
al destlerro no puede considerarse como imposible. Como 
quiera que sea, hay que admitir que al principio se creyd 
en la existencia de los dioses extranjeros (monotelsmo re¬ 
lative, henoteismo)^), porque ninguno abraza la idolatria 
cuando la tiene por vana locura (I Sam., XXVI, 19). 

Un pueblo reducido a si mismo, todavla poco estable d 
instrmdo, viviendo entre pueblos paganos, debla sentirse 
inclinado d la apostasla, sin que dl mismo hubiera atra- 
vesado un perlodo politelsta. Como es cierto que la na- 
turaleza sensual domina en el hombre vulgar, asf es cierto 
que el caer desde un principio religiose superior al culto 
sensual y naturalista de los pueblos circunvecinos, es com- 
prensible y natural, aunque no hubiese ejemplos d conse- 
cuencia del pecado. Sin la intervencidn directa de Dios, 
dificilmente hubiera permanecido monoteista el judaismo 
al principio, y mucho menos hubiera sacado un eoncepto 
puro y claro de un politeismo naturalista universal. Entre 
•los demds semitas, incluyendo los celebradi'simos babilo- 
nios, no se encuentra nada de una evolucidn semejante. 
«La posibilidad, explicable histdricamente, del paso de la 

(1) Kautzsch, Bibelwis. und Bdigionstinterr., ® 1903, 57. 
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religion eemitica a la israelita, solo es un aspecto de la 
respuesta, el oiro lo dard slempre la fe.» Ya el antiguo 
Israel ee distingue de todos los demas pueblos en que, al 
lado de los bienes terrenales, reconoce un bien supremo y 
eterno; lo deriva todo de Dios y lo refiere todo d Dios. 

10. Sincretismo religiose. —iQub idea del espiritu 
de los hebreos hubiera dado el impulso? Antes sen'a preciso 
demostrar que el monotelsmo, tbrmino de toda la evolu- 
ci6n de la antiguedad, surgib en tiempo de Isafas del ^seno 
de la noijhe espiritual del politeismo como estrella radian- 
te de luz <’■',» 6 que de la religibn primitiva de Israel, que 
debib ser una mezcla de fe en los espfritus y en los ante- 
pasados, de animismo,. fetichismo y totemismo (Stade), 
abriase siernpre paso Jahve. Pero con esto tampoco se darfa; 
una explicacibn del admirable hecho. El supuesto principio 
de la evolucibn no interrumpida, no hubiera podido hallar 
una laguna en los Profetas, y la reincidencia posterior 
estaria tambibn en contradiccibn con el; las tribus, en su 
viaje por el desierto, no se hubieran mantenido unidas sin 
el culto de Jahve y no hubieran prevalecido sobre la po- 
blacibn mds civilizada; los antiguos cantos de guerra del, 
tiempo de los Jueces son testimonio de ello. 

Al principio no pudo faltar en Oanadn un sincretismo 
religioso, y el peligro de que al fin viniese una fusibn, era 
inminente. Pero tampoco aquf es permitido someter d un 
esquema arbitrario la alternativa de apostaslas y de con- 
versiones. En el pueblo tornado en conjttnto, es compren- 
sible el hecho. Parece que entonces su religibn no diferia 
gran cosa de la cananea. Tenia diversos dioses: dombstieos 
(Terafim), de los astros y del cielo; consideraba i Jahve 
corn© dios nacional, representado en imagenea de hombre, 
de toro, de plantas. Cerca tenia b, Astartb y su colegio 
sacerdotal, asi como una serpiente de bronce, que curaba 

(1) Fritz, Antike Weltanschauung, 158; Stade, Entstehung des Volkes 
Israel, 1899. Por lo contra.rio, Prey, Tod, Seelenglauben u. Seelenkultim, al¬ 
ien Israel, 1898; Griineisen, Her Ahnenkultus und die Urreligion Israels, 
1900; Zapletal, Totemismus und die Religion Israels, 1901; Konig, Bi- 
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laB enfermedades y las heridas producidas por animales 
venenosos Pero tambidn coa esto quedarfa admitido qua 
el concepto de Jahve es mas antiguo, y qua la fundacidn de 
la religidn por obra de Moisds es ua hecho histdrico. Mas 
jen ddnde tuvo origen este ^nuevo concepto,» el cual, 
porque era de «energia religiosa mucho mayor,» vencio 
todos los obstaculoa? Si hubiera llegado d ser eficaz por 
medio del sacerdocio, este debiera tener relacidn con la 
«Tora» de Jahve. Para el pueblo israelita, Jahve estaba 
siempre mas alto que los demas dioses, y la Sagrada Escri- 
tura designa estos errores, ya desde el principio, como 
impiedad. 

11. Reminiscencias politeistas.— Las presuntas re- 
miniscencias politeistas de los escritores no bastan por sf 
mismas para demostrar lo contrario. Los sacrifcios huma- 
nos estan tan poco demostrados por la ofrenda de Abraham 
(Isaac) y de Jeftd, como la oblacidn de los primogdnitos. 
Puesto que entonces estaba Abraham en Gerar, junto d 
Abimelech, se explica esta prueba teniendo presentes los 
sacrificios de nines en uso entre los filisteos y los cananeos 
(II Ill, 27. Jr.,XIX, 5). Peroelsacrificiode Jeftd, si 
no fud un veto de virginidad, fud pagano. Los usos popula- 
res de los israelitae y de los cananeos se confunden en aquel 
tiempo Que el eacrificio humano se considerd principal- 
mentecomo expiatorio, escosa admisible (I Sam., XV, 33 
[?]; II Sam., XXI, 2. Miq., VI, 7. Ez., XX, 26); pero estas 
huellas aisladas, que, en cuanto excepciones, tienen aplica- 
cidn histdrica, no bastan para demostrar que tal estado 
fud el originario, Los israelitas sacrificaron mucho mas 
tarde todavfa sus hijos d Moloch. jNo era esto una caida 

(1) Maspevo, Soury, Renan, Kayser y otros. Schultz, Alttest. Theol., 100, 
107. AdemAs Vigouroux, Bihel, III, 8, 25; Konig, Neue Jahrb.f. deuUche 
Tktol., 1893, 353; Klostermann, Gesch. d. Yolkes Israel, 1896, 28; Gornill, 
Der israelitische Prophetismns, 1896, 17. 

(2) Delitzsch, Kommentar, 329; Schdpfer, Geschichte, 258; Kamphausen, 
Das Verhaltnis des Mensehenopfers zurisraelit.Edigion, 1896; Orelli, .4^9'. 
Eeligionsg., 1899, 245. Por un veto de virginidad, v. Schonen, Theol. Quar- 
tahchr., 1869, 531; Kaulen, Be rebus lephte dueis ex s. scriptura describen- 
dis, 1895. 
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evidente en la idolatna de las vecinas tribus afines? Por 
lo menos la afirmaeion de que las imdgenes {Jueces, XVIII, 
I Eey., XII, 28. Nm., XXI, 4 9) pertenecian al semitismo 
primitive, no esta demostrada todavia. Las imdgenes de 
tores son semiticas, pero en Egipto no sdlo se adoraron 
toros vivos, sino que se coronaban tambidn sus imdgenes. 
La serpiente era el sfmbolo del arte mddico. Los temples 
paganos se consideraban como moradas de la imagen de 
los dieses, reputadas por encarnaciones de ellos. La imagen 
fue anterior al templo. 

La ereocidn y dedicacion de piedras conmemorativas 
{Gen., XVIII, 18; XXXV, 14. Ex., XXIV, 4. Jos., IV, 5. 
I Sam., VII, 12) recuerdan el culto pagano de las piedras 
ungidas y de los betilos, culto que se extendid desde la 
India por todo el Oriente hasta Grecia y Roma; pero la 
Tora prohibe tal ereccidn {Lev.. XXVI, 1. Deut., XVI, 
21) y ordena la demolicion de las existentes {Ex., XXIII, 
24; XXXIV, 13. Deut., XII, 3). Los Profetas condenan la 
degeneracidn de las costumbres {Os., X, 1) sin juzgarlas 
reprobables en si {Is., XIX, 19). Los Terafim no son dioses 
de los Patriarcas, sino del pagano Labin {Gn., XXXI, 19). 
Jacob, antes del viaje a Betel, mandd quitar todos los 
dioses extranjeros {Gn., XIOLV, 2) y enterrd con ellos los 
amuletos 

A la terminacidn de la dpoca de los J Qeces, el Area de 
la Alianza estaba en Silo, pero tambidn tenfa eficacia en 
Asdod entre los filisteos. El mismo Kuenen admits que no 
se habia eebado en olvido la palabra ^Jahve, Dios de Is- 
rael;» al contrario, era tan viva en muchos corazones, que 
estaban henchidos de ella, y fue principio y norma de su 
conducta. En algunos, tal interpretacion del jahvismo no 
dejaba lugar a la adoracion de otros dioses. En los tiem- 
pos de la mds vil idolatria, tampoco aparece entre los nom- 
bres propios israelitas ni unnombre extranjero de Dios, lo 

(1) Borchert, Die Animismus od. Ursjming u. Entwicklung d. Religion 

aus dem Seelen-Ahnen-u. Geisterkult, 1900, 110; RealennjkL, V, ^ 750; 
XIII, 3 270. ■ „ 

(2) Hoberg, (?en«5is, 254; Saussaye, I, 61; iJev. JiW., 1901, 238. 
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cual significaque el pueblo, aun Guando eacrificaba dBaal 
y Astarte, no dejaba de comprender la falta de dereoho de 
datoB, por lo que nunca quiso considerarse como adorador 
de ellos tomando sus nombres. Los pocos nombres com- 
puestos con Baal (II Sam., XI, 21. I Far., VIII, 33; IX, 
39. II Sam., II, 8 y otros) no tienen por fundamento el 
Baal cananeo, eino el apelativo «8enor,» porque Saul, Jo- 
natan y David no dieron d sus hijos ningdn nombre ido- 
Idtrico. Lo miscno hay que decir de los nombres compuestoa 
con Melech Los nombres haeta Josud tienen el mismo 
sello que el de los arabes de la dinastla de Hammurabi; en 
la dpoca de los Jueces aparecen nombres combinados con 
Jah y con Baal y Adonis, y desde el principip de la epoca 
de los reyes, con Jeho y Jehu. Este es el camino de la evo- 
lucidn tradicional de Israel. • 

12. Caracter moral de la religion.—A esto so ana- 
de el espiritu profundamente moral de la religion israeli- 
ta, que se eleva d los tiempos mds remotos, y por el cual 
Be distingue ventajosamente de las demds religiones semfti- 
cas. A1 contrario de toda religidn pagana, sin excluir la 
egipcia ni la babilonica, la de Israel abraza el termino 
«8anto> en toda su plenitud y profundidad moral. Por 
consiguiente, es la linica religidn monotelsta, la linica re- 
ligidn moral de la antigiiedad. Solo en ella el amor de Dios 
d Bu pueblo esta ligado d la ley de abaoluta justicia y des- 
arrollado en el culto. <Ci de tal modo que, entre todos los 
dioses de los pueblos, solamente Jahve era el indicado 
para convertirse en Dios del mundo entero.^ Este cardoter 
69 tanto mas notable cuanto Israel quedo muy atrds en 
cultura con respecto a los otros pueblos. No ee deja suplan- 
tar del todo ni aun en los tiempos de la apostasia. La pie- 
dad estaba profundamente arraigada en el pueblo, El 
amor paternal es una cualidad sobresalieute. No puede ne- 
garse «que nos hallamos en presencia de un profundo mis- 

■ (1) Bathgeo, HO, 233; Hommel, Altisrael. TJthtrl., 225, 303; 

Kerber, Dit reiigionsgtsch. Bedevtung dvr hebrdischen Bigennamvn dts A. 
T. von neutm gepruft, 1897. 
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terio, d. saber, como pudo llegar i, ser tan noble y tan pura 
en Israel la relacion entre padres 6 hijos 

Aunque el momento de la lucha con la civilizacidn 
effipcia y la salida final de Egipto hubieran sido «la bora 
propia del nacimiento de la religidn de Jahve,» era de todo 
pun to preciso que Cpreexistiese ia verdadera idea de Dios.» 
La fuerza de ella en ^sta y en posteriores luchas, sdlo pudo 
venir de lo alto. Ningiin hombre de genio hubiera creado 
jamds esta confianza en Dios y esta fuerza moral all! donde 
no se hubiera dado fundamento para ello en las ^[miemaB 
profundidades de la creacidn,^ alif donde todo no hubiera 
estado lleno ^del espfritu del Senor.;^ Lessing exagora 
cuando dice que Dios escogid el pueblo de Israel, porque 
fu4 el mis rdstico, el mds inculto, para empezar con dl des- 
de el principio; pues d. pesar de su rusticidad y de su in- 
cultura, aquel pueblo llevaba oculto en su seno el germeu 
de la mds elevada vida moral. 

13. Apostasfa de algunas personas. —Solo una cosa 
podrfa despertar extraneza. El Antiguo Testamento enlaza 
la apostasfa con personas individuates, sin mencionar una 
evolucidn histdrica. Pero el fundamento.de esta objecidn 
es sdio aparente. 

Cierto que es costumbre de los escritores sagrados 
iluetrar el principio con ejemplos tornados de las personas 
mds insignes, y referir, en parte, las consecuencias del prin¬ 
ciple d estas mismas personas. No obstante esto, es fdcil re- 
conocer, en verdad, que las mencionadas personas, que fue- 
ron cabezas de tribus de los pueblos no israelitas, se desli- 
gan de la tradicidn; pero que, como puros iddlatras en frente 
de los adoradores de Jahve, no aparecen mds que sus pos- 
teriores generaciones. Tampoco entre los pueblos circunve- 
cinos faltaron ocasiones para semejante apostasfa. Entre 
los demds escritores orientales (Egipto, Asiria) existe tam- 

(1) Happel, I>ie Aidage dei Mentelten 2«r Rtligion, 1877, 232. V. tam- 
bi4n Nike), Der Monolheitmus liraels in der vorexilischtn Znt, 1893; Smith, 
ReL. d. Semit., 67; H. P. Smith, Old Teslantent History, 1903; Lagrange, La 
nithode histongue, 1903,162, 171. 
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bi^n la costurabre de incluir la historia del pueblo en los 
catdlogos de las tribus y de las generaciones', lo cual esti 
tan conforme con el ambiente de las edades patriarcales, 
que precisamente en ello ha de reconocerse una demostra- 
ci6n de la remota antigiiedad de la narracidn, en lugar de 
una objecidn contra ella. Las genealogias ban estado en 
todo tiempo en boga entre los orientales, y no faltan tam- 
poco entre los griegos y los gerraanos. 

14. Los nombres de los dioses no son prueba del 
politei’smo. El, llu, Elohim, Jahve. —Sim6n Mago citd 
ya los nombres de los dioses en favor del politelsmo pri- 
mitivo {Gin., Ill, 5 22; I, 26; XI, 7. Ex., XXII, 28. Deut., 
XXXII, 12). El nombre mas antiguo El (esto es, fuerte jes- 
tar delante?, no fin, termino, Lagarde, Delitzsch, La¬ 
grange), se encuentra en los semitas en general, y es sim¬ 
ple designacidn de Dios, igual en todos los hombres. llu 
designo probablemente d Dios entre los asirios, como apa- 
rece en el cddigo de Hammurabi. Pero tambidn pudo ser 
atribuldo i. un dios determinado. El eerd el finico dios de 
los hebreoB {Gin., XIV, 13), El-Kana fue el dios celoso. 
Elohim, segfin su forma abstracta, es el plural de Eloah; 
pero no presupone la multiplicidad de Eloahs, pues en el 
antiguo hebreo (ezceptuando el Deuteronomio) nunca 
aparece el singular. S61o haoia el fin del siglo VIII fud 
empleado el singular Eloah por Job, y mds tarde porHa- 
bacuc, Nehemfas, los Paralipdmenos y otros, pero tambien 
despues se emplea libremente el nombre de Elohim. El 
nombre da Jahve desaparece en el tercer siglo por temor 
de profanarlo. Los modernos criticos tienen tanto menos 
motive de escandalizarse de Elohim, cuanto consideran las 
partes elohi'sticas del Hexateuco como las mds recientes, 
y como posteriores al destierro los Salmos (XIV, LIII) 
que frecuentemente emplean Elohim, y, en filtimo resul- 
tado, creen substitufdo Elohim por Jahve. 

Quizd. Elohim, como plural intensivo, debe designar la 
subliraidad, la omnipotencia, la perfeccion de Dios (I Sam., 
^XVIII, 13. Salm. LXXXII, 6), pues tambidn en las 
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cartas de Tell-el-Amarna se emplea para designar a Dios 
ua plural, Ilanu. El hebreo emplea frecuentemente el plu¬ 
ral para expresar conceptos singulares, ilimitados incom- 
prensibles (Adonai, Scbaddai, Scbamayim Con Elobim 
siempre estd el verbo en singular; pero usado para signi- 
ficar los idolos, estd en plural, y aun se aplicd al becerro 
de oro. Solo existen unas doce excepciones, eU tanto que 
numerosos pasajes demuestran que Elobim designa desde 
el principio el linico Dios, el creador del cielo y de la tie- 
rra. Tambien el Elion fenicio y el Amlak etiopico se usan 
en sentido singular, mientras los gentilicios Israel, Edom, 
Moab, Ammon, etc., conservan la forma singular. Jdhve 
(bawaha, bajah = ser, entrar en la existencia), Jehovab 
desde Pedro Galatino (1518), es la designacidn del mismo 
Dios dnico, existente, eternamente igual a si mismo, ab- 
solutamente determinants de sf propio como Dios de la 
Alianza, el cual se manifestd i Moists con este nombre 
. No ha de distinguirse entre el concepto metafisico de Dios 
y el histdrico, sino que el mismo Dios es Elobim, que orea 
y conserva la naturaleza, El Scbaddai, que obliga d la na- 
turaleza i haicer su voluntad, Jahve, que coloca la gracia 
en medio de la naturaleza, y en lugar de la naturaleza pone 
una nueva creacidn de la gracia. (Delitzsch); Puesto que 
todas estas ideas se fundaban en el concepto del ser mis- 
terioso, del dnico Dios, les era Indiferente el uso de los 
nombres {Gen., IX, 8 y sig.; XVII, 1 y sig.; XXXI, 9 y 
sig.). Es imposible afirmar cribica d positivamente hasta 
qud punto ha de suponerse en el Genesis y en el Exodo, 

(1) Vigouroux, Bibel, III, 46; Dalraan, Stud, zur bill. Theol.: Der Got- 
tesname Adonai, 1889; Eeinke, Beitrdqe zxcr ErUdrung des A. T., 1856, 3; 
Nestle, Stud, aus Wurttemberg, 1882, 243; Zapletan, Totem., 130; Keil, Ba- 
bel-und Bibelfrage, 15. Sobre Simdn Mago, v. Clem., Rec., 2, 38. 

(2) Ex., Ill, 14; VI, 2-4; RealencyU , VIII, ® 529. Sobre la pronunciacibn 
de Jehova, v. Eus., Dem., \0, 8, 28;Epif., Teodor., Jacob, etc.; Science cath., 

1891, 193; Annul, dephil., 1891, 537; Gloatz, NeuesJahrb.f. deutsche Tlieol., 

1892, 218; Konig, Bibel, 39, 45. Jehovd=al antiguo Ja (Hea) babiionico. Le- 
normant, L'hut. anc., V, 231: Ea=Thot de los egipcios. Taut de los feni- 
cios, la divina inteligencia, el Jao de los gnbsticos. Eobert, Rev. bibl., 1894, 
161; Sbaddai, de shadah, difuadir con superabundancia. 
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tiasta VT. 12, una interpolacion posterior del nombre de 
Jahve (Espinosa, Schopfer, Hummelauer, Hoberg). Sin 
^rnbargo de ello, las antiguas tablas de contractuales ba- 
Ijilonicas, hablan en favor del concepto de Dios como «exi8- 
tente)) y Jab y Jabu, en los nombres propios, pudieron ser 
la forma mds aritigua, que por medio de Moises obtuvo su 
pleno significado Que los Patriarcas conocieron la pala- 
bra Jahve, lo admiten tambidn los defensores de la prolep- 
sis. No ha de olvidarse que los egipcios, como todos los pue¬ 
blos antiguos, s61o conocieron dioses con nombres propios. 
Frecuentemente se usa el nombre de Jahve sin distlncibn 
con Elohim; pero nunca como este, ni tampoco entre los 
paganos, viene d designar una divinidad pagana. Los escri- 
tores mds antiguos y mds modernos prefiefen Elohim; los 
sacerdotes y profetas prefieren Jahve 

15. Nada de culto especial para los supuestos dio¬ 
ses diferentesl'ni de mltologfa. Entre los judios jamds 
hubo diosas.— Por otra parte, supuestos diversos dioses 
en la antiquisima dpoca, deberia hallarse tambidn un culto 
■diferente; pero de dste no se encuentran huellas. Tampoco 
, hay indicios de mitologia ni de astrologia. Pues lo que se 
quiso deducir de la etimologfa de.los nombres antediluvia- 
nos y de la astronomfa babilbnica respecto de los dioses 
sol y luna, carece de fundamento seguro. A lo mds, es po- 
sible reconocer una semejanza con genealogfas orientales. 
Henoch, en lo antiguo, pudo ser representado como se- 
mejante d un heroe. Finalmente, en los hijos de Nod, en 
Abraham, Isaac y Jacob estdn claramente, en primer tdr- 

(1) Hommel, Altisrael. Ueberl., 100, 115, 225; Qrimme, Jeremias, De- 
litzsch, Bibel, 46; Pinches, The Old Testament in the Light of the Histori¬ 
cal Records and Legends of Assyria and Babylonia, 1902, 59. Porlocontra- 
rio, Konig, Zeitschrf. f. alttestam. Wiss., 1897, 172; Bibel, 37, 44; Keil, 1. c., 
1903, 15; Bezold, ,i>ae babilonisch. assyrisch. Keilschr. u. ihre Bedeutung , 
fur das A. T., 1904. 

(2) Bantsch, Kommentar iv, Exod.-Levitilms, 1900; Hobert, Qen., XXII; 
Wetter, Theol. Quartalschr., 1903, 529. Por lo contrario, Delitzsch, Kom- 
ment., 272: El mas seguro criterio desde el cap. I del Genesis al VI del Exo- 
do son y contimian aiendo los nombres de Dios. V. ibid., 291, 303, 315, 328, 

461; Baudisain, iw das X. T., 1901, 77. 
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mino, la Etnografia y la Hiatoria. «TodoB los hombres aea- 
satoa reconoceran en Abraham, Isaac y Jacob personas 
histbricas,)) observa Gutschmid. Pero si se quieren consi- 
derar como mitos la Creacion, la Eevelacibn, la Alianza, 
el dia del Juicio, el Mesias, etc. entonces se trastorna 
el concepto. 

Si Jahve aparece frecuentemente como Dios nacional 
de los judfos, es sencillamente por contraposicidn a los 
Idolos de los paganos, cuya mencibn (Ohamos entre los 
moabitas) no ha de tomarse como un reconocimiento. 
Oierto es que se requirib una evolucibn bastante larga, 
antes de que los israelitas estuvieran del todo penetrados 
del puro monoteismo moral, y considerasen i Jahve como 
Dios del universe, como Dios de todos los pueblos; mas 
esto, en general, no pudo ocurrir sino por via profbtica y 
,mesid,nica. El mandate de Dios de exterminar al pueblo 
cananeo, y el haberle ayudado en las luchas contra los 
enemigos, debieron conducir facilmente k la creencia de 
que Jahve era un padre amoroso dnicamente de los is¬ 
raelitas. Pero la prohibicibn de tener otros dieses ail lado 
de Jahve, i pesar de todas las posteriores apostasias, ele- 
va la religibn de Israel sobre las de los demds pueblos. 

Es singularmente digno de notarse que el idioma he- 
breo no tiene sn los judfos palabra alguna que signifique 
diosa, y jamds llegb i ser reconocida una diosa, mientras 
que en todas partes la religibn natural degenerb en dua- 
lismo, sexual. Verdad es que hallamos el culto de Aschera, 
Astartb (Deixif., XVI, 21) y de la gran reina del cielo {Jer., 
VII, 18; XLIV, 17 b diosa Malkat?), pero ni aun estos 
errores implican asimilacibn k Jahve. Aunque las Ascheras 
fueron elevadas junto k los altares de Jahve, se evitb 
poner a Dios en companfa de una diosa. La comparacibn 
de la Alianza con el matrimonio no recuerda el dualismo 
sexual, sino la mas alta interpretacibn del concepto del 
matrimonio. Las severas prescripciones contra la prosti- 

(1) Steinthal, Bibel und Religiomphil.^ 1890, 127, 
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tucion y el comercio carnal, en oposicion al c6digode Ham¬ 
murabi y de los hierodulos paganos, son una demostra- 
cion de ello Asimismp, estaba prohibida la magia, prac- 
ticada universalmente en Babilonia. 

16. Josue sobre el politei'smo primitive de los is- 
raelitas. Jueces XI, 24. —Ademas, los escritores sagra- 
dos no solo hubieron de admitir en su narracion mo- 
noteista inconscientes 6 involuntarias reminiscencias del 
anterior politeismo, sino que hablan tambidn abiertamen- 
te de el. «Aleiad los dioses que vuestros padres sirven 
al otro lado del no (Eufrates) y en Egipto, y servid i, 
Jahve. Y si no os place servir a Jahve, elegid hoy al que 
querdis servir; a los dioses que vuestros padres sirven 
m^s aiU de l^corriente, 6 a los dioses de los, amorreos, en 
cuyo pals viv^s; pero yo y mi casa queremos servir a Jah- 
V6» {Jos., XXIV, 14; v4ase Gen., XXXI, 19-53. I JRey., 
XVIII, 21, Jud., V, 6-9; X, ll-U. Ez., XX. 24). Estepa- 
saje debe demostrar que los israelitas fueron politelstas 
hasta Moisds. Este les ensend el monoteismo, pero sin que 
su religidn penetrara aiin en las masas, Muchos, en el de> 
siertb y en tiempo de Josue, persistieron en su antigua fe 
y supersticiones. Fu4 precise adoptar la resolucidn de 
abandonarla, resolucidn que, como veremos, no fue obser- 
vada. 

Si tampoco debe negarse ahora que la forma de este 
discurso es algo sorprendente, y que referirlo d la destruc- 
ci6n de los Terafim por obra de Jacob es demasiado arti- 
ficiosa, bastard solamente leer todo el capitulo de esta 
«antiquisima parte jehovista (jelohfsta?)» para convencer- 
se de io mucho que se ha abusado de este pasaje. Josue 
recuerda al pueblo primeramente todos los beneficios que 
Jahve le ha hecho. El Dios de Israel eligio a Abraham, lo 

(1) Deut, XXIII, 17; I Reyes, TSf, 12; XXII, 47. V. ibid., XIV, 24; Am., 
II, 7; Os., IV, 13; II Reyes, XXIII, 7. Sin raz6n da por posible Delitzsch 
(Gen., I, 27) la idea politefsta con distincidn entre dioses y diosas. El eddigo 
de Hammurabi admite mnjeres piiblicas alegres, a quienea estaba prohibido 
tener bijos. Sobre la adi vinacion y brnjeria, v. Theol. Qvartalschr., 1901, 1; 
Kbnig, Babel-Bibel Prage, 9; Jastrow, Die Religion Babyloniens, 273. 
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dirigio y multiplied su eetirpe. Le concedid d Isaac y d da¬ 
te le did Jacob y Esaii. Envid d Moisds para libertar d su 
pueblo de la servidumbre, guid d dste por el desierto al 
pals de los amorreos, lo librd de las manos de sus enemi-^ 
gos, y lo defendid contra reyes extranjeros. Did d los is- 
raelitas la tierra qua ellos no hablan cultivado, ciudades 
que no hablan edificado, vinas y olivares que no hablan 
plantado. Y entonces, despues de este exordio conmove- 
dor, dice d Josue; «Temed al Senor, y servidle con recti- 
tud y justicia, y alejad los dioses extranjeros, etc.» (vdase 
G4n., XXXV, 2, 4). Jahve es, por consiguiente, el Senor de 
Israel, al dial debe dste su felicidad y su fortuna. Nada se 
dice de una resolucidn respecto al Dios al cual quieren per- 
tenecer. La oposicidn no debe quiza dejar libre la eleocidn, 
sino entibiar la idolatrla. La idolatrla en Egipto fud atri- 
bulda expresamente d la mala influencia de los egipcios. 
Por consiguiente, segiin este pasaje, Jahve, por lo menos 
desde Abraham, es el linico Dios de Israel, que no sdlo so- 
licita el primer amor en la mayorla de Israel, sino que re- 
cuerda su antiguo amor, aunque el nombre Jahve haya 
aparecido en primer tdrmino desde Moisds. Que las gran- 
des crisis dependan de algunos hombres de genio, no pue- 
de parecer extrano mis que d la psicologla monlstica. Por 
este motive puede relacionarse con esto el XXIII, 8, sin te- 
ner que suponer fuentes diferentes. Es cosa reconocida que 
sus padres sirvieron en Caldea d otros dioses; mas esta fud 
la razdn por la cual Abraham fud alejado de alll. Ya Cirilo 
de Alejandrla, comentando el Gen., XXVIII, 16, observa 
que los Patriarcas, recientemente convertidos de la idola¬ 
trla, tuvieron ideas muy imperfectas respecto a la divini- 
dad (1). Aun en la «religidn popular)) de la dpoca mas anti- 
gua de los reyes no tuvieron importancia los dioses asirios 
y los babilonios; sdlo durante el destierro se infiltraron 
algunos babilonismos 

(1) Lagrange, La methode historique surtout d propos de VAncien Tata- 
ment, 1903, 58; Nikel, Bibl. Stud., 1903, 122. 

(2) KSnig, Beweis des Glaubens, 1903, 52. 
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Asi tambien, el linico especioso pa8aieY«/itec., XI, 24) 
en el que Jefte hace decir al rey de los amorreos; «jNo es 
verdad que te es debido por derecho todo lo que posee tu 
Dios Ohamos? Vendra & ser, pues, posesion nuestra lo que 
el Sefior Dios nuesfcro gaud con la victoria)), ha de conai- 
derarse como lenguaje diplomatico y no como profeaion de 
fe. Como quiera que sea, no puede inferirse de esto que 
Jefte asimilase Jahved Chamos^^h Fuera do esto, Chamos 
es el dios primitive de los moabitas y representa la expre- 
sion del modo de pensar ordinario del pueblo. 

17. Quejas de los Profetas sobre la idolatn'a de los 
israelitas. —Las quejas de los Profetas *2) sobre la idola- 
trfa de los judfos^ Egipto y durante el viaje por el de- 
sierto, tampoco demuestran que la idolatrfa fuese el primer 
culto de los judios. No puede explicarse el significado de 
estos pasajes en el sentido de que contradigan el primiti¬ 
ve culto deJahve,y que nada fuese entonces mas facil que 
retrodatar las condiciones posteriores de la religion. En 
efeoto, estas reprensiones profeticas suponen una transgre- 
sidn; asf, pues, proceden del conocimiento y del deber del 
culto de Jahve. El pueblo eligio «nuevos dloses)> (Juec., V, 
6), es decir, dioses extranjeros, lo que presupone la fe en 
el dios israelita Jahve. iCdmo se hubiera llegado a la insti- 
tucibn de los Profetas (Juec:, VI, 8), los cuales amenazaban 
castigar la apostasfa de Jahve? (INawi., II, 27). Sin seme- 
jantes defensores de la idea mosaica en la epoca de los jue- 
ces, por los cuales se mantuvo la continuidad entre Moisbs y 
Samuel, seria incomprensible la conservacibn de la religibn ' 
de Moisbs. «A1 final de la bpoca de los Jueces, era tan expli¬ 
cable el mosaismo, que un sacerdote de Jahve como Elf y 
un profeta como Samuel fueron investidos de altfsim^ au- 

(1) V. Ruth., I, 15; 1 Salm. XVI, .19. MAs deafavorablemente juzgan 
Schultz, Alttest. Tkeol., 206; Schopfer, Qeschichte, 237; Sellin, Beitrdge vwr 
israel. u.jiid. Religiontgeich., I, 1896, 17. Dillmann (Handh. d. Alttest. 
Tkeol., 1895, 83) explica las cnoticias aparentemente tan contradictorias> 
con el indeterminado <Elohim>. 

(2) XX, 6,23;XXlir, 8;ilTO,III,14;IV,4;y, 25;Os , VIII, 5, 11; 
Salm. CLIV 11; Is., 44, Soliu. CXIII, 12. 
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toridad'H)) Ya entonces imperaba la maxima: Jahve es el 
Dios de Israel, e Israel es el puehlo de Jahve. Es posible 
que el primero que hizo la comparacidn, supuso tambidn 
la existencia de otros dioses, y que el antiguo pueblo is- 
raelita no dudase, en general, de la existencia de los dio¬ 
ses paganos; pero ello no demuestra que el pueblo conside- 
rase como iguales a estos dioses. El hecho de colocar d 
Jahve sobre todos, prueba el poco aprecio d los demas 
(Salm. XCV, ,5; XOVI, 7). Pero el monoteismo no excluye 
la fe en los espiritus, buenos y malos, y el mandate de pre- 
venirse contra el culto pagano, no excluye la existencia de 
un culto mas antiguo. 

Sin fundamentos religiosos y morales, sen'a inexplicable 
c6mo el pueblo, corrompido en Egipto, pudo desarrollar tan 
poderosa energla eu medio de pueblos paganos, ni c6mo pu¬ 
do niantener enhiesto el pttro monotdsmo, d pesar de mu- 
chaa caidas, y.transmitir por herencia la idea del verda- 
dero Dios. A su alrededor degeneraron hasta los antiguos 
pueblos civilizados; pero Israel, aunque deshecho como na-' 
cion, pero purificado moral y religiosamente, resurgid de 
los mayores desastres. El motive tres veces repetido en el. 
libro de los Jueces (II, 1 y sigs., 14 y sigs.; Ill, 8 y sigs., 
12 y sigs.; X, 6 y sig.): prevaricacion, opresidn, conversidn 
y paz, podrd parecer rutinario; pero no excluye el fondo 
histdrico, teniendo presente que de la mezcla de la religidn 
de Jahve con la de Baal nacid una lucha prolongada. El 
fin educative y las fuentes<^> influyeron ciertamente en la 
forma de la narracidn; pero como no se expresa en ella el 
sentir de todo el pueblo, por cuanto los Jueces sdlo esta- 
ban a la cabeza de algunas tribus, la narracidn nada tiene 
de sorprendente. Verdad es que semejantes luchas entre 
religidn y propensidn no se encuentran ni en los griegos y 
romanos ni en los orientales; per© en aqudllos no habfa 
dogmatica ni moral alguna, y en dstos el culto rebosaba 

(1) Kayser, Theol., 53; Smend, Seligionsgesch., 16; Kittel, Oesch, der He- 
hraer, II, 87. . 

(2) Lagrange, iBsij. hM., 1902,14; Kittel, Qesch. d. Eebr., II, 82. 
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sensualismo. El. cdntico de Dehora es desde loa tiempos 
m^s antiguoB un testimonio hietorico reconocido eu favor 
de esta interpretacion (Juec., V). Segun Num., XXI, 14, 
17, 18, 27-30; Jos., X, 13; 11 Sam., I, 18, han de eupo- 
neree colecciones antiguas de canticoe. Los fragmentoa 
porticos Ex., XV, 118; Num., VI, 24 26; X, 35 36; Deut., 
XXXII, 1 43; XXXIII, 1 29, aluden ^ Moises y a su 
tiempo. 

Wellhauaen no b 61 o se ve precisado i admitir que en la 
4poca antiqufsima se tema un concepto ideal del dominio 
de Dios, sino que conviene tambi^n eu que el empleo de 
la religion como fuerza creadora del derecho y de la mo¬ 
ral, el referirse i en todo cuanto intereea a la nacidn, 
se encuentra tambidn en todos los pueblos, peroen ningu- 
no en forma tan pura y eficazcomo en los israelitas. Ade- 
mas, la historia religiosa de los semitas nos ha demostra- 
do tambi^n que la antigua religibn de Israel no podia ser 
ni mundana ni superficial. ^Dieron sblo md,s tarde acogida 
los judios en su religion d esta parte constitutiva moral, 
en oposicion, por decirlo asi, con la religion primitiva? ^No 
el6varon, hasta el tiempo de los sirios y los asirios, la 
Alianza, existente ya antes de Moists, entre Jahve 6 Is¬ 
rael, i una alianza de orden moral? iQud queda entonces 
para Moises, el cual ocupd «una posicidn que hace epoca 
para todos los tiempos^ en favor de la soberania de la oon- 
ciencla de lo divino? La comparacidn de la dtica israelifca con 
la babildnico-asiria del tiempo de Hammurabi 6 de Asur- 
banipal, demuestra la superioridad de la Biblia en todos 
los puntos: en la justicia de la ley penal, en el trato de 
los esclavos, en la condicidn de la mujer, en la honestidad 
de las costumbres, en las relaciones con el enemigo vencido 
y en la consideracion con los pobres y los debiles de la pro- 

pianacidnd). 

18. Moises no es fundador de la religidn israelita, 
sino mediador de la Alianza. El concepto de la Alian- 


(1) Stimmeii aus Maria-Laack, II,, 1903, ISO. 




El. PUEBLO DE taPAET. 


313 


za constituye el principio de la vida del pueblo. La idea 
de la Alianza entre los no israelitas. —Es indudable que 
Moises ensend el monotei'emo puro y moral. Jahve es pa¬ 
ra dl, no solo sencillamente «ente», sino el «Ente», el 
Creador. Para esto no es necesario apelar i los combatidos 
testimonios histdricos; bastan los reconocidos Profetas. 
Estos consideran aus predicaciones, no como nuevas, sino, 
como eonformes formalmente con la ley conocida y con la 
palabra de DiosY-4m., II, 4; Os., IV, 6; VIII, 12; is., V, 
24; XXX, 9; Mich., VI, 8). Llaman i Moises el enviado de 
Jahve (Mich., VI, 4), el primer Profeta ( Os., XII, 14). No 
dicen que Moisda introdujo la creencia en Jahve, sino que 
Dios lo habla enviado para libertar a su pueblo. Tambidn 
para ellos es Jahve el Dios de Israel, que sacd d, su pueblo 
de la tierra de Egipto. En este hecho capital se reconcen- 
tran todas las alabanzas de Jahve; por tanto, constituye 
esto un antiguo postulado de la fe popular, fil es el Dios 
de Abraham, de Isaac y de Jacob, el Dios de la Alianza 
con Abraham, no el progenitor natural. Moisds no es el 
fundador de la religidn israelita, es el mediador de la 
Alianza que Dios quiso establecer con su pueblo, aunque 
la idea se haya realizado solo en el curso de la historia 
israelita. 

Esta Alianza, Begun antiguos conceptos, es un contrato, 
pero un contrato de un Dios que tiende la mano a su pue¬ 
blo, de un Dios que promote bondicidn y gracia como pre- 
mio d la fidelidad, y garantiza el bienestar y la paz. Dios 
eligio d Israel entre todos los pueblos y le did la Tierra 
Prometida. El pueblo, el hijo de Dios, promote d su vez al 
Padre, al Creador, obediencia y fidelidad. Esta alianza 
forma el principio vital de toda la historia de Israel. La 
crltica negativa debe reconocer tambidn el libro sinaitico 
de la Alianza, y considerar d Moises, en cierto sentido, 
como el «legi8lador», 6 por lo menos, como el «fundador 
de Israel Tal revelacion, que fue d la vez una revolu- 

(l) Kayser, Th&dl.^ 31,39^ Wellhauseii, Isvael v>. jiid. GbscIi., ® 31j Smend, 
Eeligionsgesch., 16, 292; Sellin, Beitrage, I, 15, 219; II, 1, 95, 191; Kittel, 
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cion, solo pudo realizarse por una personalidad poderosa. 

Pero ^por que semejante Alianza habria de ser imposi- 
ble? Precisamente se ha descubierto ha poco que la idea 
de la Alianza se eucuentra eutre los no israelitas en ^pocas 
remotlsimas. El Baal Berith no se explica ya, segun cos- 
.tumbre, en el sentido del Baal que protege la alianza 6 
las alianzas (zeus spKios), sino como aquel con el cual se ha 
pactado una alianza Este hecho, si es enteramente se- 
guro, no puede aplicarse contra la realidad de la Alianza 
con Israel, pues esta hoy casi generalmente reconocido lo 
que ya defendieron con tanto empeno los Apostoles, esto 
es, que los hechos sobrenaturales tierien sus prelimlnares 
en la conciencia ^^iversal y en la historia. Su indole esen- 
cial no depends ya de que en parte alguna se encuentre 
algo semejante, sino, al contrario, de haber sido puestos 
en acto en la debida forma con, absoluta autoridad y plena 
certeza. Aunque la idea de la Alianza, en si y por si, es 
decir, en cuanto es el concepto religiose de poder hacer 
con la divinidad un pacto moral reciproco, no es espe.cifi- 
camente israelita, np obstante esto, en Israel aparece como 
unica en la mds bella forma, y no pudo haberse formado 
poco antes del destierro, ni haber nacido sencillamente por 
pura reflexidn y por evolucidn natural. El parangon con 
el matrimonio no lo propuso primero Oseas, sino el Penta- 
teuco. 

19. Nada de nuevos dieses. —^06mo habria ballade 
Moises fe en el pueblo si hubiera apelado d otro Dios que 
no fuera el «Dios de los padres,» en quien 41 creia? Cierto 
que en el Ex., Ill, 13, no se presupone lin Dios sin nom- 
bre. Aunque el antiguo «Dlos del Sinai» hubiese side pri- 
meramente el Dios de la tribu de los quenitas, no bastaria 
para la explicacion de esto. Es verdad que Mois4s concibio 
mejor la significacidn de la palabra que muchos de sus 
compatriotas, y puso i. Jahve por fundamento de la nacion 

i- c., I, 224; Qiesebrecht, Die QescMchtUchkeit des Sinaibundes unUrsucht, 

, 1900. 

(1) Gen., XIV, 13; Bathgen, Theol. Lit.-Ztg., 1887, n. 4. 
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y de su historia, pero dl no la invento ni la creo. En tal 
sentido solo puede decirse que la salida de Egipto fud la 
bora del nacimiento de Israel y de su religidn monoteista. 
El Ex., Ill, 14, se explica por medio del III, 16; VI, 2. No 
era el nombre Jahve lo desconocido, sino su fuerza salva- 
dora y milagrosa. A Abrabam, Isaac y Jacob se le apare- 
ci6 linicamente como El-Schaddai. Con el nombre Jahve 
asi entendido, empezd entonces para el pueblo una nueva 
fe nacional, en cuanto que la confianza en el tuvo un nuevo 
fundamento. Los Profetas presuponen tambidn existente en 
la edad anterior, si no el nombre, por lo menos el numen de 
Jahve (Os,, XII, 4 y sigs. Mich., VII, 20. Js., XXIX, 22; 
XIII, 19. Jer., L, 40. Am., IV, 11). La madre deMoisds se 
llamaba Jocabed (Dios es magnificencia). En Babilonia, en 
tiempo de Hammurabi, se encuentran nombres semejantes; 
sin embargo de eato, la tentativa de Delitzsch para com- 
probar el nombre de Jahve no ha tenido buen dxito. En 
tiempo de Sargdn I, se llamaba Jaubidi un rey de Hamath. 

Moisds posela naturalmente un conocimiento de Dios 
mas elevado y mds sdlido d. causa de su educacidn (He- 
;cAos, VII, 22). La figura de Moisds en la historia de Is¬ 
rael es tan gigante, de tal modd determina todo el desti- 
nd del pueblo, que sdlo es esto comprensible admitiendo 
que Moisds ocupd elevada posicidn en la sociedad del 
pueblo egipcio. Jdzguese como se quiera la doctrinaesotd- 
rica de los sacerdotes egipcios de aquel tiempo, boy puede 
decirse en verdad: <(Sdlo nos es dado entrever aqui la ul¬ 
terior evolucidn, el eco desvanecido de un antiguo conoci¬ 
miento de la unidad de Dios. Debid haber precedido un 
monoteismo Hemos mencionado antes aquellos puros 

(1) Schultz, Alttest. TheoL, 81,122; Sinend, Edigionsgesch., 17; Frey 

yo.fi, 224; Saussaye, £eA.r6., I, 250; Vigouroux, £es livres s., Ill, 79, 87 
Meignan, L’ancim Testament d&ns ses rapports avec le nouveau, I, 1895, 
399; Maapero, 343. Por lo contrario, Kittel, Gesck. d. Hebr.^ I, 231. 

La inacripcidn Ja-ah-ve-ilu (=Jahv4 es Dios) en una tabla del tiempo de 
Hammurabi, ha side aplicada por Delitzsch para demostrar que la religidn 
do Israel precede de Babilonia, Pero esta explicacion todavia admite repli¬ 
ca; dariai, lo mas una hipdtesis histdrica. 

(2) Strauss y Torney, Essays, 1879; Hommel, Altisraelit. Ueherl, 21,29, 
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conceptos morales que nos dan k conocer los antiguos pa- 
piros, las inscripciones y el Libro de los Muertos. La poe- 
sia eglpcia es de argumento religioso y se remonta d tiem- 
pos muy lejarios. El poema de Ramsds II (Sesostris), de 
unos 3200 anos de antigtiedad, el cual es la obra mas an- 
tigua de la poesla epica, que nosotros poseemos, muestra, 
en la grandeza de la expresion y en el habito religioso que 
respira, caracter biblico Su forma, la divisidn en versos, 
cuyos dos hemisfclquios son paralelos, recuerdan la epica 
de los antiguos judfos. Aqui estd, mencionado por primera 
vez Israel. Ofcros hechos observados senalan Una relacibn. 
El caballo no aparece en los monumentos egipcios antes 
de la Dinastia XVIII, pero el asno mucho antes. Por tal 
motive, se habla en el Genesis de este y no de aqu41 
XLVII, 17). 

Si esto era ya antes de Moists patrimonio de las clases 
cultas de Egipto, jc6mo puede dudarse todavfa, por mo> 
tivoB de historia religiosa, del concepto que de Dios te¬ 
nia Moists, de la publicacibn del Dec^llogo (A'a:., cap. XX, 
34) y de la antigiiedad de la legislacidn? Si entre los egip- 
cioB existia ya al principio una doctrina moral mds noble 
y un concepto md,s puro de Dios, el posterior extravio del 
pueblo judfo no puede invocarse contra la existencia de 
una ley altamente monotefsta. Dado que el Decalogo no 
contenga nada que Moises no hubiera podido ordenar 
sino prohibiciones impresas en «todo corazon humano» 
(Delitzsch), y que sea necesario buscar en Egipto la ex- 
plicacion de los acontecimientos mds importantes de la 
Historia Sagrada, y en Babilonia las tradiciones mds anti- 

292, con Mej^er, EnUtehung des Judentums, 1896; Theol. Quartahehr., 1873, 
286; De Moor, L’Egyptologie et la Bible, 1898, 2; Volter, 4-egypten und die 
Bibel, 1903; Ermoni, La Bible et I’Egyptologie, 1904. 

(1) Baumgartner, Weltliter., I, 122; Erman, Aegypt., 1885, 402; Zeitsehr. 
f. agypt. Sprache, 1895, 18. 

(2) Kayser, Theologie, 44; Delitzsch, Kommentar, 5, 19; Vigouroux, Bi¬ 
bel, II, 181, 198; Bahr, Symbolih, I, 62; II, 53 (contra el influjo egipcio). De 
igual modo, Rev. de I’hist. des rel., 1, 1889, 321. Sobre el influjo egipcio, vea- 

Theol. Quartalschr ., 1873, 297; Schopfer, Oeschiehte, 143. Ademas, la bi- 
bliografia citada por Konig, Einleitung, 169. 
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guas de la religion y del derecho, tampoco seria verosimil 
que se propusiera dar aquellos sencilloa y universales man- 
damientos morales y religiosos como algo enteramente 
nuevo, diferente de lo antecedente, Lo nuevo esta en la 
formulacion precisa, en la autoridad divina, en la renova- 
cidndela Alianza relajada en Egipto. La Revelacion pre- 
supone tamblen la naturaleza. Fuera de esto, tampoco el 
Codigo de Hammurabi soporta paralelo alguno con el De-^ 
calogo.,El haber promulgado la ley en el Sinai, pudo dar 
motive i la opinion de que el Sinai' era la morada de 
Jahve, Pero en el Jahve de Israel nadapuede encontrarse 
de un dies gentilicio de los quenitas 6 de un Dios natural. 

20. Influencla egipcia. Sin Moises no se entiende 
la historia de Israel. —Pero si no se quiere dar demasia- 
da impo.rtancia a la infiuencia egipcia en el poco ddctil 
genio del Israel semitico, poco tenemos que objetar en con¬ 
tra. «Es seguro que de la sabiduria de Egipto no hizo dl 
la religion de Israel. Su obra es creadora, su monoteismo, 
profundamente original Pero esto es verdad s61o en 
cuanto «el Profeta purified la antigua idea de Dios domi- 
nante en su pueblo,» 6 quiza «la formd desde el principio 
como consciente monoteismo.» En efe.cto, en aquel tiempo, 
segiin el testimonio del Genesis, estaba el pueblo muy in- 
clinado d, la idolatrla. Moises libertd a su pQeblo de una 
servidumbre casimilenaria, y le did de lo divino la idea mas 
purfi que la antigiiedad habia conocido hasta entonces, y 
aquel cardeter por virtud del cual obtuvo su importancia 
en toda la civilizacidn posterior. Pero todo esto no de- 
muestra que antes de el, en la edad patriarcal, dominase 
el politeismo. La mdole fundamental de Israel en lo reli¬ 
giose y moral, perduraba despues de las antiguas emigra- 
ciones. «MaB bien deberia preguntarse si Moisds no fud 
sdlo el renovador de la antigua herencia y de las antiguas 

(1) Sohultz, Jeremlas, Siegfried, Eeville y otros. Pero en tal caso serfa 
in verosimil la historia de Israel antes del l^xodo, segiin nota el mismo Sa¬ 
batier, Rev. de I’hist. dea rel., II, 1898,164. 

(2) Kayser, Theol., 31. 
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esperanzas de su tribu, y que ante todas cosas no recibid 
de BUS padres la Gonviccidn de la unidad del Ser supre¬ 
mo, como linico Dios, existente por si y creador 

A pesar de toda consideracidn histdrica tropieza siempre 
la critica con la «dificultad de poder comprender de 
algiin mode la historia subsiguiente, si no se supone aqm 
un primero y poderoso impulso,» y se tiene en considera- 
cidnla influencia egipcia. Wellhausen confiesa que no sabe 
explicar el «enteramente dlstinto resultado final.» Excep- 
tuando algunos cn'ticos exagerados (Stade), ninguno duda 
hoy ya de la residencia del pueblo en Egipto, de las rela- 
ciones con las tribus de la peninsula del Sinai y del Monte 
■Santo, Cades etc., «Aconteeimiento8 como estos, cuando 
no fuesen narrados, seria precise suponerlos para entender 
el Israel de la dpoca de los Jueces Las cartas de 
Amarna han demostrado que el fondo de la Historia israe- 
lita es histdricamente cierto. Pero estos hechos estd,n in- 
separablemente unidos i. la historia de la vida de Moisds 
yd su legislaoidn. 

'El culto es sin duda esencialmente diferente, si bien 
la institucidn del Taberndculo, del pontificado y la am- 
plisima legislacidn ritUal, dejan reconocer la influencia 
egipcia El sacerdocio tiene un fundamento rnuy pro- 
fundo. La posesidn de los sacerdotes egipcios—un tercio 
de todas las tierras,-—y, segfin esto, su situacidn politica, 
eran ya muy diferentes. El sacerdocio mosaico, con to¬ 
das BUS instituciones, radica plenamente en la idea funda¬ 
mental de la eleccidn y de la Alianza con Jahve; es un es- 
pejo tan fiel del sentimiento intimo de todo el pueblo, 
que en parte alguna puede hallarse un paralelo perfecto 
con el. Aqui Moisds es creador, pero sobre el fundamento 
de la Revelacidn. 

Pero en ningun caso puede relegarse al campo de la 

(1) Reuss, Geschichte, 76, 84. 

(2) Smend, Eeligionsgesch., 15; Sellin, Reiirape, 1, 227; Siegfried 

•Lit. Zeit., 1900, 324) contra Budde, Die Eel. des Volkes Isrotel his zur Ver- 
hd/tinung, 1900. 

(3) Hommel, Altisrad. Ueherl., 278 
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fantasia la hipotesis de que Moists con su persona se ade- 
lantase muchfsimo i su tiempo. La historia de la religion 
ofrece muchos ejemplos de importantes modificaciones re- 
ligiosas debidas d, grandes y geniales personajes. Pero 
Moises impera casi como linico en la Historia El nom- 
bre del padre (Amrana) significa que Israel es un pue¬ 
blo sublime, y el nombre de la madre (Jocabed) que 
Jahve es la magnificencia, la gloria. «E8tos dos nombres 
son como los anagramas de las grandes ideas que colmaron 
el alma de Moises y le hicieron el libertador de su pue- 
blo.]> La historia y la literatura del tiempo posterior exi- 
gen la existencia de una revelacion de Dios por medio de 
Moises. «Es inexplicable el por que la historia de Israel 
Condujo desde un principio aproximadamente igual, a un 
-resultado totalmente distinto de la moabita 

21. Las legislaciones escritas son antiguas. —Esto 
no obstante, nos parece que la suposicidn natural debe 
.estimarse tanto menos cuanto precisamente los ad versa- 
rios parten de suposiciones generales sobre religidh, mo¬ 
ral, cultura del antiguo mundo, especialmente de EgiptOj 
y modernamente de Babilonia. Si la cultura en Egipto y 
Babilonia llegb entonces d aquel esplendor del cual el c6di- 
go de Hammurabi es testimonio, no puede negarse a priori 
la legislacibn de Moises, ni la importancia misma que se 
da a la tradicidn oral en los tiempos antiguos puede con- 
mover el hecho de una legislacion escrita. Es una afirma- 
cion, por cierto muy aventurada hoy, el decir: «No fue 
por medio de libros escritos como 41 pudo ohrar en sU 
tiempo, puesto que los israelitas no sabian leer porque 
las antiguas legislaciones fueron siempre escritas, la de 
Hammurabi hasta en piedras. Begun esto, el pasaje del 
Deut.\ XXVII, 8, es facilmente inteligible. Las inscripcio- 

(J) Kittel, Geschichte d. Bebr., I, 217, 226; Hummelauer, Das vormosai- 
sche Priestertum in Israel, 1899; Broglie-Piat, Bel. u. Krit., 168. 

(2) Wellhausen, /sraei w./ad. (?escA., 5 1904, 35. 

(3) Kaiser, 2'Aeoios'te, 31. V. Kaulen, Assyrien wnd Babylonien, 242; 
Einleitung, ^ 170. 
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nes mis antiguas de los bahilonios, ya de car^cter hierdti- 
co, 86 remontan al IV milenario, y se han encontrado do- 
cumentos de contratos y prescripcionea legislativae que 
alcanzan hasta Hammurabi, ee decir, cerca del ano 2250. 
iios relatos de la creacion, etc., en escritura cuneiforme 
Bon del tlempo de Abraham. Las inscripciones de Arabia 
meridional estiin escritas en un alfabeto que por lo menos 
es contemporaneo del fenicio, y recuerda, con ^ste, otro 
procedente de los semitaa de Occidente. El cananeo, ha- 
cia el ano 1400, era un idioma casi igual que el hebreo. 
Mucho antes de Moises, estaba en uso en los palses del 
Mediterraneo una escritura lineal. 

Gonocemos papiros de Gizeh de un bibliotecario de la 
VI Dinastfa, y poseemos papiros de Egipto, que se remon¬ 
tan i los milenarios III y IV. El arte de escribir era ge¬ 
neral por aquel tiempo en el valle del Nilo. Para ser ad- 
mitido en la Administracidn pdblica egipcia, era precise 
saber «e8cribir.> Aunque en las cartas de Tell-el-Amar- 
na se empleaba la escritura cuneiforme, no estaba excluf- 
do el alfabeto. Es, pues, un argumento de verdad histdri- 
ca el encontrar en el Pentateuco {G4n., XXVIII, 18-25) 
alusiones al arte de escribir (Ex., XVII, 14; XXIV, 4. 
Num., XXXIII, 2. Deut., XXIX, 20; XXXI. 9 y sigs. 
Vdase Juec., VTII, 14). Pero asf como Moises, educado en 
la corte egipcia, debid aprender la escritura, tambidn los 
judfos, en general, estaban familiarizados con los usos y 
costumbres de Egipto d). 

(1) Vigouroux, Bibel, II, 235; Les livres s.. Ill, 52; Brugsch, Bel. u. My- 
thol. d. alien Aegypt., I, 18, 61, 81; Sayce, The higher criticism and the ver¬ 
dict of the monuments, 1895; The early history of the Hebrews, ISWl-, The 
amer. Journal of the Theol., 1901, 692; Amelineaa, Essay, 55, 319; Qunkel, 
Israel u. Babilonien, 1903, 11. La <ciudad de los escritoresS' (JosuS, XV, 15) 
pierde cada vez mas au misterio historico. V. Num., XI, 16; Deut., I, 15; XVI, 
18 y en otras partes; Juec., V, 14; 1 Sam., 10; Kdnig, Einleitung, 178. Sobre 
los babilonios, v. Oppert, ilfemoire, 1888; Meignan, L’ancien Testament dans 
ses rapports avec le nouveau, I, 1895, 39, 68; Zimmerp, Keilischrift u. Bib. 
nach der religionsgeschichtl. Zmammenhang, 1903; Hommel, Altisrael. Oe- 
berl., 76, 217, 268, 295; Winckler, Babyloniens Herrschaft und seine Erobe- 
rungen in Paldstina im 2 Jahrtaus., iAltoriental. Forschumgen, II, 1894, 
140; Schrader, Die Keilinschriften imd das A. T., 3.“ ed. publicada porZim- 
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Mas supongamos tambien que el vulgo no supiese leer, 
2 ,Beria por este motivo inconcebible e inbtil una ley escri- 
ta? ^No tuvieron tambien los egipcios sus colegios sacer- 
dotalea, con un sumo sacerdote a la cabeza, d pesar de que 
3000 anos antes de Homero estaban anotados por escrito 
los artlculos de la fe en la lengua de los libros hierdticos y 
en forma inalterable? (Brugsch). Los sacerdotes egipcios 
eran los int^rpretes y comentadores de los antiguos mitos 
de Egipto. El conocimiento del lenguaje mistico constitufa 
una parte especial de la antigua sabiduria de los sacerdo- ’ 
tes egipcios. Esta ciencia magica era el «gran secreto,)) que 
no debia ser comunicado k ningun profano. Moises sola- 
mente tuvo que cuidar de que los conductores y sacerdo¬ 
tes instruyeran al pueblo conforme a la ley escrita. En 
tiempos posteriores, en los cuales seguramente debio haber 
existido la ley escrita, la instruccibn oral constitufa la re¬ 
gia. En los tiempos posteriores al destierro se lelan i los ju- 
dfoB en las sinagogas la ley y los Profetas. Todavia dice el 
Sefior en el sermbn de la montana: .«A los antiguos se les 
dijo: No matarJis,» etc. Noes, pues, tan inverosfmil que la 
multitud oyera leer desde Moisbs las palabras de la Alianza. 


mern y Winckler, 1903; Scheil, Textes elamites-semitiqms, 1902; Le Code de 
Hammurabi, Hbl.y, 1903, 27, 137; Alter Orient, 1902, cuad, 4; Katho- 
lik, I, 1903, cuad. 1, 2; Winckler, Die Oesehiehte Hammu/rabis, 1902. Por lo 
contrario. Gall. Archil), f. Eeligionswiss., 1902', 289; Cook, The Lam of Mo¬ 
ses and the Code of Hammwrabi, 1902; Pinclies, The old Testament in the 
Light bf .the historical Records and Legends of Assyria and Babylonia, 
1902; Muller, Die Gesetze Hammurabis und die mosaische Gesetzgebung^ 
1903. Este escritor deriva ambas de una legislacidn mas antigua, al paso 
que Cook considera la legislacidn de Moises como mds primitiva en la forma 
y en la idea. V. tambidn Jeremlas, Moses und Hammurabi, 1903; Kdnig, 
Hammurabi Gesetzebung u. Hire, religionsgesch. Tragweite, iBezveis des 
Glaubensy, 1903, 169; Niebubr, Die Amarnazeit. Aegypten und Vorderasien 
um 1400 V. 0. nach dem Tontafelfunde von El-Amarna, ^ 1903; Sayce, The 
legal Code of Babylonia, iThe Journal of americ. Theol.y, 1904, 256. Se ma- 
ravilla este autor de que «un parangdn entre los libros babilonios descu- 
biertos y los israelitas no indique semejanza, sino contraste, no evidencia 
de un origen comiin, sino lo contrario> (pag. 258). En cambio, la historiade 
los Patriarcas halia en e.sto confirmacion. Mas favorablemente es juzgado 
el codice por Lagrange, La methode histor., 156. V. Gunkel, Schopfung und 
CAaos, 1895, 150; Kluge, Die Schrift der Mykenier, 1897; Much, Globus, 
1897, 74; Allgem. Ztg., 1904, cuad. 271. 
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Lagrange obserya, 4 propbsito del 06'digo de Hammu¬ 
rabi: «E8te admirable descubrimiento nos permits com- 
prender mejor lo razonable y humane de la ley mosaica. 
Podemos demostrar mejor hasta que punto no cayo ente- 
ramente del cielo; pero podemos tambi^n afirmar que los 
monumentos m^is perfectos del espiritu humane estan, res- 
pecto del sentido moral y del sentimiento religiose, mas 
bajos que ella.» 

22. Elaboracion del monotei'smo per los Profetas. 

-—iSio por eato se negara que el monoteismo y elmosaismo 
no sufrieron, en el transcurso de los tiempos, un perfeccio- 
namiento y una profundizacion especialmente por obra de 
los Profetas propios de Israel d). En efecto, es facil de com- 
prender que la comparacidn de Jahve con los dieses paga- 
nos, pudo imbuir en aquel pueblo, no maduroaiiny moral- 
mente bajo, la idea de que entre ellos babi'a solamente una 
diferencia de grade, y en verdad queenlaprdcticaocurrio 
asf con frecuencia. Pero falta raz6n para afirmar que se- 
mejante monoteismo tuviese exclusive dominio hasta el 
tiempo de los Profetas. Estos, y por cierto ya los mis "an- 
tiguos hasta Samuel, se pronunciaron contra la apostasfa 
y condenaron la insensatez de los que en lugar del Dios 
vivo, creador del cielo y de la tierra, adoraron idolos muer- 
tos, obra de manos humanas, de madera, piedra 6 metal, 
y formularon con mas precision la ley de.la- justicia. En- 
contraron, por lo menos rudimentariamente, este pure mo- 
notefsmo y no quisieron ofrecer nada nuevo respecto a la 
esencia de Jahve y sobre sus relaciones con el mundo y con 
Israel. Oonsiderado en el concepto puramente natural, el 
pueblo en el desierto fue mas sensible a una crisis religio- 
sa, que en tiempo de los Profetas. Si se hubiera inculca- 
do mas tarde la nueva doctrina espiritualista, la resisten- 
cia hubiera sidomas obstinada, y el tiempo de las doctri- 

(1) Sohopfer, Gesch. d. A. T., 229; Muller, Die EntwicMung. d. alttest. 
Gottesidee in vorexiliseher Zeit, 1900. 

(2) Am..^ II, 4; Mich., V, l2; Is., X, 5, 15; Dillmann, Theologie, 66; La-, 
grange, La mdihode hist., 65. 
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nas monoteistas de los Profetaa habrfa que considerarlo 
como un mllagro inaudito. Por tanto, no es justo queref 
hacer de aquella caricatura de la antigua religion Israelita, 
combatida por los Profetas, el prototipo de la misma. Las 
nuevas influencias culturales y sociales en Palestina con- 
dujeron a la descomposicidn de la antigua religion <^1. 

Es trabajo inutil el buscar terminos medios para expli- 
car el trinsito del monoteismo relativo al ahsoluto. El ro- 
bustecimiento del poder politico en los reinados de David 
y de. Salomon, debid sin duda reforzar tambidn el conoei- 
miento religiose, y todavfa hubiera fortalecido antes que 
abatido las barreras del Dios nacional, si tales barreras hu- 
bieran existido alll. Pero la idolatrta fue direCtamente fo- 
mentada por Salomon. La divisidn del reino fud a la vess 
una oposicidn contra el culto de Jerusalen y una apostasia 
de Jahve. La reflexion respecto i la relacidn del Dios de 
Israel con los dieses de otfos pueblos y de todos los horn- 
bres, se aproxima i estp, pero hubiera resultado no menos 
ineficaz que en otros pueblos. El memento caracteristico 
del monotefsmo judfo, la idea de que Jahve es el creador 
del mundo y el que dirige el destino del universe para la sa- 
lud de su pueblo, es mds antigua que los Profetas y que la 
monarqma {Gdn., I, 1 hasta el it, 4. JE!x., XK, 8-11; XXXI, 
.1217), fu,d supuesta como conocidapor los Profetas y do- 
mina toda la historia de Israel. Es un don de la Revela- 
cidn, pues ningiin pueblo se elev6 4 este pure concepto 
de la Oreacion. Verdad es que las primitivas denominacio- 
nes semiticas de Dios tuvieron cierta relacidn con el con¬ 
cepto del poder y de la dominacion; pero con esto tinica- 
mente se aseguran los fundamentos, el principio. Aun las 
iuvestigaciones mas modernas sobre Babel y la Biblia, s61o 
ban podido descubrir en los documentos cuneiformes esca- 

. (l) Sellin, £eitrdge, U, 1, 139, 166, 187; Walter, Die Propheteninihrem 
sozialem Peru/und das Wirtschaftslehen ihrer Zeit, 1900; Gall, Archiv.f. 

1901, 365; 1902, 309. 

(2) Keuen, Religion Israels, I, 1887, 361; Wellhausen, hr. u. jud. Rel.,^ 
114,130. 
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BOS indicios para probar quo ei monotefsmo se deriva de 
Babilonia, documentos quo pierden su fuerza demostrati- 
va por la dificultad de descifrarloB <’■). Cierto que desde el 
Deuteronomio, ei concepto del Dios creador se puso mas 
de relieve frente al simple concepto de Dios; pero no era 
nuevo. 

23. Importancla de los Profetas. —Por muy grande 
que se considere la penetracion ^ inteligencia de los Pro¬ 
fetas, en vano se tratara de explicar por medio de ^stas 
su creencia comiin en Dios y la repentina metamorfosis 
del monoteismo. Seguramente fueron ellos los primeros 
que dieron a conocer el ordien mora^ del universe, pero 
fundandose en la antigua Revelacibn y orden que sobrevi- 
via en ia fe popular, y, permitasenos anadir, en revela- 
ciones recibidas por ellos mismos. Si ensalzaron mds al Dios 
de la justicia que al Dios de Israel, la razdn estaba en las 
condiciones de la dpoca y en el estado moral del pueblo. 
No son ellos los «fundadores de la religion de la ley» ni 
quieten serlo; menos todavia quieten ser politicos alservi- 
cio de las grandes potencias son los renovadores de la. 
ley, los heraldos de los designios de Jahve. Para ellos esta 
en primer lugar la pureza. del corazdn y la penitencia; el 
culto es secundario. La fidelidad Dios y la propia santi- 
ficacldn es lo principal. La justicia social y la piedad para 
con los pobres y los desposeidos de derechoe, se deduci'an 
de esto. Su coutinente franco y heroico y su continua in- 
tervencion en los destinos del pueblo serian enigmas, si no 
se admite la misidn divina. Hay, en verdad, algiinos gran¬ 
dee hombres que se adelantan d, su tiempo, pero aqui se 
trata de una institucibn extraordinaria, que dura un siglo. 
La misma tenaz resistencia que Moises y los Profetas ha- 

(1) Keil, Babel und Bibelfrage, 1903, 9. El mismo Delitzsch (Babel und-: 
Bibel. Bin Biickblick und Ausblick, 1904, 18) se defiende, pero sin raz6n, de 
la aousacidn de haber derivado de Babilonia el monoteismo israelitico. Vda- 
se tambien Volz, Was wir von den babylon. Ausgrabungen lernen, i.Zeitschr. .. 
f.Theol.u.K.y, 1904, 193; Konig, DieBabel-Bibel-Frageunddievnssen- 
schaftUche Alethode,\eQii,Z\. 

(2) Sohrader-Winokler, Keilinschriften, 170. 
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llaronen el pueblo, demuestra que mas que de una reco- 
pilacida del legitimo derecho usual, se trataba de una re- 
velacidn Esta debio estar sin duda ligada i. la antigua 
fe en Dios, pues de lo contrario, los Profetas, en general, 
no hubieran podido presentarse ante el pueblo. La oposi* 
cion del pueblo era motivada mas por la predicacion de 
penitencia, qu6 por la novedad de la doctrina. 

Lo que se acepta de los Profetas, no puede impugnarse 
de Moises. Los Profetas contemplaron en lo por venir un 
reino nuevo y feliz, en el cual debia restablecerse el estado 
primitivo de paz. Este idedL de lo 'por venir, que no halla 
igual en la historia de la religion, debe tener por modelo 
un ideal en lo pasado. La estimacidn misma de los bienee 
terrenales se halla en ellos igual a la del antiguo Israel. 
Cuanto mas se proclama la estabilidad y el gradual avan- 
ce de la evolucidn religiosa, tanto menos facil es de com- 
prender el concepto profdtico del futuro orden del mundo 
sin un modelo en el orden de lo pasado. Su esperanza en la 
restauracidn poh'tica y religiosa, especialmente en los pos- 
teriores profetas, no podfa tener rafces md,s que en la Alian- 
za de Dios conclufda con el pueblo por medio de Moisds. 
La evolucion dtica es asimismo un desarrollo de lo que 
aparece ya como principio en la ley. El Deuteronomio se 
da ya como complemento de la ley, y fud tambi^n el libro 
de la Alianza de los Profetas, pero la ley de Moists fud la 
inspiracidn y el germen. Luego la obra pertenece a 41, aun- 
que con machos retoques, variaciones, aditamentos y me- 
joras. El relato del pecado original y del diluvio muestra 
ya el elemento etico. 

Por consiguiente, en todo el Antiguo Testamento se 
nauestra una propiedad caracterfstica del pueblo de Israel 
frente a todos los demas pueblos, aun los grandes y civili- 
■ zados. El dominio del espi'ritu sobre la materia; la trans- 

(0 Keuss, Gfesch. des A. T., 28; Saussaye, Lehrb., I, ^ 279. 

(2) Wellhausea, Prolegomena, ® 1899, 23, 49; Israel, u. pid. Gesch., ® 30, 
1^5, 130; James Robertson, Alte Religion Israels, 1896, 210; Lagrange, .ffew. 
■oiW., 1903,138. 
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cendencia del Creador sobre el mundo y su evolucidn, el 
claro eoncepto del origen y fin de la especie Humana, que 
desciende de una sola pareja; la condenacidn de todo vicio 
y de toda inmoralidad en la historia del gdnero humano 
y del pueblo, condenacidn fundada en la aantidad y en la 
ley del unico Dios Omnipotente y Creador j las predica- 
cionea de loa Profetaa y la espectacidn del Mesias; el culto 
pure de Dios y el alejamiento de todo lo impuro y de to¬ 
da ofenaa Dios, todo ello preata a la religidn israelita un 
valor elevadisimo, inexplicable con la pura naturaleza y 
con la evolucidn bistdrica solamente por mucho que se 
reconozcan sus analogias con la religidn de Babilonia. 

24. Una nueva ley despues del destierro sena in- 
comprensible hlstoWcamente. —El pueblo duramente 
oprimido, cuya clase elevada haWa sido trasplantada k Ba¬ 
bilonia, ni aun en el destierro abandond su esperanza 
En apariencia esperaba contra la esperanza, mas esperaba 
en realidad, porque eataba henchido de fe en Jahvd, el cual 
habia elegido au pueblo y hasta entonces lo habfa guiado 
en la felicidad y en la desgracia. La promesa que Dios ha¬ 
bia hecho i Moisds, mantenia inquebrantable al pueblo, 
el cual, apenas libertado del destierro, emprendid la res- 
tauracidn religiosa. Un aiglo deapuds, Esdras y Nehemfas 
trataron de asegurar de nuevo al pueblo au fundamento 
religioso; pero por importante que fuese la eficacia de estos 
doa reformadores, hubiera aide seguramente imposible para 
ellos un cambio subatancial. Semejante alteracidn hubiera 
side, no probable, pero tal vez posible, en el caao de que 
se hubiera intentado inmediatamente deapuds del regreso, 
porque eataba rota la conexidn histdrica con el Templo; 
pero un aiglo mas tarde, en manera alguna hubiera 
sido posible imponer las prescripciones del Oddigo sacer¬ 
dotal, profundamente arraigadas en la vida religiosa y 
econdmica, si ya antes no hubieran sido consideradas como 

(1) Konig, Bald-Bihd-FrAge, 26. 

(2) Wellhausen, Israel, u. jiid. Gesch., ® 150, 208; Schopfer, Oeschickte 
4. 2',, 3 474. 
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formando parte del derecho, por lo menos en su nucleo 
fundamental. Verdad es que entrelos que regresaron pre- 
dominaba el elemento sacerdotal; pero sus solicitaciones 
no hubieran podido hallar universal asenso, si no hubie- 
ran tenido un fundamento historico, una base divina. 

Se comprende tambldn que los judios se atuvieran en- 
tonces estrictamente a la Ley y al Sacerdocio, porque la 
lengua de los Profetas habia enmudecido, y el destierro 
habia sido para el pueblo una dura escuela de dolor; pero 
serfa inexplicable que hubieran admitido una nueva ley. 
Los escribas podian interpretar la ley i su placer; pero de- 
bian valerse de una ley preexistente, reconocida, del Pen- 
tateuco. Es pedir demasiado al concepto histdrico, el sa- 
tisfacerse con que, bajo la influencia de los escribas, ise di- 
fundiera, no sdlo el conocimiento de la ley y el amor a ella 
en todas las, esferas de la sociedad, sino que se arraigara 
en cbrto plazo tan profundamente en el pueblo, que se hi- 
ciera general la idea de que nunca habfa existido otra y 
de que su validez empezase en Moisds. Con todos sus mi- 
nuciosos preceptos, que regimentaban todos los pasos de la 
vida, esta ley, introducida de contrabando, tan pocoapre- 
da era como un gravamen, «que muchos salmos de aquel 
tiempo no hacen mas que entonar sus alabanzas y atesti- 
guar la profunda paz que se siente en el hermoso culto 
divino, sin olvidar la sincera piedad en la fe del Dios y 
protector de IsraeD^l:^ El posterior judalsmo con su dMs- 
pora, recibid, en la mezcla universal de las religiones, mu- 
chos elementoa extranos; pero la ley siguid siendo siem- 
pre el punto central. 

III. La crItica del Pentateuco 

25. El problema especial de la compilacion del 
Deuteronomio y del Cddigo sacerdotal, —De la consi- 
deracidn histdrico-religiosa, pasamos ahbra a la segun- 

(1) Kayser, Theol., 166; Saussaye, Lehrb., I, ® 295; Bousset, Die Bel. des 
'Judentums, 87, 149., 
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da parte del problema, al prohlema critico, que debe 
ocuparnos aqui. Las trea fuentes principales JE, D j P 
son como piedras miliarias para indicar las epocas del 
desenvolvimiento de la religion. La critica literaria se en- 
carga de asegurar las consideraciones de la historia. Como 
quiera que la interpretacidn tradicional y eclesiistica, se- 
giin la cual el Pentateuco fu4 escrito en lo esencial por 
Moists, se encuentra tambien cientfficamente en posesion, 
la oscuela critica tiene ante todas cosas la mision de de- 
mostrar cientificamente que esta posesidn no se funda en 
el derecho. 

Pero comdnmente los crlticos restringen todavfa mds 
el problema. Lo nuevo de la ley postmoaaica no ha de bus- 
carse en, la cosa en si, sino en la forma de la r'edaccion 
escrita, en cuanto quiere fijarse por escrito la costum- 
bre No ha de negarse la existencia de una tradicion 
levitica referente i. los rituales, ya en la dpoca de los re- 
yes; pero no se trata de un cddigo escrito sagrado, ofi- 
cial. «No debe perderse de vista esta notable distincidn.)) 
Tambidn debe atribuirse i Moisds la regia y el orden del 
culto divino, como existid despuds en Israel, i, lo menos 
en SUB rasgos fundamentales, 6 la estrecha conexidn de 
la mayor parte de los ritos sagrados antiqulsimos con las 
mds puras ideas relig'iosas. Segiin Delitzsch, la «opini6n 
de que el Pentateuco contiene la Tora, pero que no es la 
Tora... es una solucidn que satisface al esplritu.)) «Dios 
es el Dios de la verdad, el amor de la verdad; el someter- 
se al yugo de la verdad, el abandonar opiniones tradicio- 
nales, no conformes con las demostraciones de la verdad, 
es un deber santo, una prueba de temor de Dios.» 

26. Tradiciones y Escritos. —Aunque con esto se evi- 

(1) Reuss, Qesch. des A. T., 76, 80; Delitzsch, Kommentar, 34; Wellhau- 
sen, Prolegomena, 423. V. ya Tkeol. Qiiartalschr., 1819, 65, 278. En el mis- 
mo Pentateuco se alegan ciertas leyes como compuestas por Moises {Pxodo, 

XXIV, 4; XXXIV, 27). Una vez fu6 dado a Moisds el mandate de escribir 
en un libro un suceso histdrico (Ibid., XVII, 14; Num., XXXII, 2). El Deu- 
teronomio {ibid, XXXI, 9-24), llama autor a Moisea. Malaquias habla de los 
2'ora de Moisds, III, 22, escritos posteriores del libro de Moisea ('ll Paral., 

XXV, 4; XXXV, 12; Esr., VI, 18). 
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ta un escollo, para la interpretacioa tradicional no es in- 
diferente el otro punto, es decir, que esta ley de Moises 
debe atribuirse a una orden verbal de Dios, sin cuidar- 
se de las antiguas tradiciones. Mas aun asi seria siempre 
extrano que un pueblo que se atuvo tan estriotamente a 
lo tradicional, se dejase persuadir de pronto de que Moises 
escribiera un dia aquello precisamente que bus escribas 
habian compuesto antes. Sin una tradicion de alguna.Zey 
escrita por Moises, la hipotesis de una ley posterior escri- 
ta con el nombre de Moists no puede explicarse psicolo- 
gicamente ni demostrarse histdricamente. En efecto, 
Moises vivid en tiempos histdricos, en presencia de la oivi- 
lizacidn egipcia. Oonsiddrense como se quiera las relacio- 
nes de otros escritos del Antiguo Teetamento con la ley, 
siempre producirdn el efecto de que toda la legislacidn pos¬ 
terior, la legislacidn escrita, se apoyd en, aqudlla. 

El primer capftulo del Deuteronomio autoriza ^ supd- 
ner que la ley mosaica debe ser el fundamento de dl. La 
diferencia en el modo de formular los diez mandamientos 
{Ex., cap. XX. Deut., cap. V), tiene tan poca importancia 
como las otras diferencias de narracidn que se encuentran 
en los diferentes escritores sagrados, y aun en el mismo 
escritor respecto al mismo acontecimiento, aunque el md- 
tivo de la santificacidn del sd-bado (dia de descanso segiin 
la creacidn; salida de Egipto) sea diferente De esto no 
puede sacarse argumento alguno para afirmar que, en ge¬ 
neral, la ley no fue escrita, d que por lo menos, no exis- 
tieron las dos tablas de piedra. Precisamente el haber te- 
nido secretas estas tablas, hizo que el conocimiento del 
Decalogo, que «es el documento radical de la legislacidn 
del Sinai y ha de considerarse como lo md,s legltimo de lo 
legftimo)) (Delitzsch), se fundase en la tradicidn oral. Los 
posteriores profetas sentaron por escrito sus revelaciones, 
porque quisieron ejercer en el pueblo m^s influencia que 
los anteriores, y nos dieron fe de la existencia de habiles 

(1) Wellhausen, Isr. u. jiid. Gesch:, ® 135, n. 1: «El Decalogo, Ex., XX, 
haoe juego con el antiguo Ex., XXXIV.» jDel tiempo de Miqueas! 
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escritores. Los conocimienfcos judiciales fueron a su tiem- 
po redactados por escrito (/s., X, I); en conjunto, eran sa- 
bias interpretaciones y dilucidaciones de la ley (is., 
XXVIII, 10, 13. Jer., Vlll, 8), que quizes preludiaban 
ya una interpretacion farisaica de la ley (Os., V, 6; VI, 
6; VIII, 11, 13; IX, 12. Am., IV, 5. is., LXV, 5). ^Es 
crelble que solo la antigua ley no fuese escrita, y que to- 
davia en tiempo de los Profetas fuese transmitida oral- 
mente? «Que en un tiempo en que tanto ee escribid, y en 
el cual, como vemos en el libro de nuestro profeta (Oseas), 
no menos queen el de Amds, y especialmente en el de 
Isalas, vivieron escritores de vastisima dultura y muy ver- 
sados en trabajos literarios, no estuviera todavia fijada por 
escrito la ley, es cosa m^s que increlble 

Dillmann considera como la hipdtesis mas natural del 
mundo que @1 sacerdocio del santuario central tuviese ya 
escrita de antiguo su Tora, y le parece absurdo que la 
ley sacerdotal y litiirgica se escribiera primeramente en 
el destierro y en Babilonia, donde se carecia de culto di- 
vino. En contra observa Wellhausen: «Absurdo cuanto'se 
quiera, pero verdadero. No es un progreso, es un hecho, 
que d los reyes siguieron los pontffices, y d los profetas 
los rabinos. Ademd,e de esto, ocurrla con frecuencia que la 
pr£ictica tradicional no era escrita hasta que amenazaba 
perecer, y que un libro es, por decirlo asi, la sombra de 
una vida extinguida.)) 

27. Tablas de ofrendas de Cartage y Marsella.— 

Pero sabemos que los antiguos pueblos pusieron muy pron¬ 
to por escrito la ley y los preceptos del culto divino. Ya 
hemos hablado de Egipto y Babilonia Que entre los egip- 
cios se tratd de preceptos especiales de la ley, lo sabemos 

(1) Soholz, Kommentar zwm Buche dt% Propheten Hoseas, 1882, XXXII; 
Zeit und Ort der EnUtehung der Bucher des A. T., 1893; Sellin, Beitrage, 
I, 136; DiUmann, Theol., 28, el cual recoraienda acerca «de las contradiccio- 
Des internas d imposibilidad de estas teoms> a, James Eobertson, The early 
■Religion of Israel, as set forth by biblical Writers and by modern critical 
historians,^ (Kuenen, Wellhausen, Stade, Duhm), 1892; RealenczyUop., 
VIII, 3 374; IX, 3 447; XVI, ^ 81. 
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por el Libro de los Muertos. En eete libro, que estuvo en 
vigor durante 2000 anos, hallsLbanse escritos los manda- 
mientos. As! como de los diez mandamientos del Sinai dados 
d Israel, solamente dos tienen forma positiva, asi tambidn 
el capltulo CXXV contlene s61o alguna cosa en el epdogo 
en forma aBrmativa y todo lodemds en forma negativa 0). 
Segiin tal principio fundamental, las tahlas de sacrificios 
de Gartago y Marsella descubiertas recientemente, y ex- 
traidas de mds extensos decretos, podrfan haberse redac- 
tado despues de la destruccibn de Gartago. Pero estas ta- 
blas son para nosotros de especial interbs, porque en sf 
ofrecen varies puntos de contacto con la legislacibn sacri- 
fical del Antiguo Testamento. 

«La tabla sacrifical de Marsella muestra la mb,s sorpren- 
dente semejanza con el Lev., I, y sigs. En el mismo orden 
que en bste, se describe en aqublla la materia del sacrificio, 
animales grandes, animales pequenos, aves, frutos del 
campo. La especial significacibn del holocausto en A (escri- 
to fundamental), la cual, segbn Wellhausen, debe ser una 
renovacibn posterior, tiene su precise paralelo en la tabla 
de Marsella, en la cual estd. mencionado en primer tbrmi- 
no el kolal fenicio, correspondiente al olah hebreo. Que la 
prdctica diferente con respecto al tribute k los sacerdotes 
se explica perfectamente por las diferencias locales, se ve 
en que, segiin la tabla marsellesa, los sacerdotes eran in- 
demnizados con dinero y came, pero la piel pertenecfa 
al que ofrecia la vfctima, mientras en la primera tabla 
de Gartago, en lo demds extraordinariamente afm d la de 
Marsella, nada se dice de dinero (fuera de las ofrendas de 
aves dombsticas), y la piel de la vfctima se adjudicaba al 
sacerdote, como en Lev., VII, 8. Pero mas importante que 
estos pormenores es para nosotros el hecho de que en Gar¬ 
tago, siglos antes de la cafda de la ciudad, hubiesen sido 
puestos por escrito decretos bastante precisos relatives d 
los sacrificios y muy afines d los hebraicos. Que la tbcnica 

(1) Strauss y Torney, Altagypt. Bel., I, 493; Movers, Das Opferwessen 
der Karthager, 1847. 
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del eacrificio era indiferebte 4 un pueblo antiguo, es un 
Goncepto enteramente moderno, pues precisamente era la 
parte que los sacerdotes vigilaban con mas escrupulosidad. 
El conocimiento de esta tecnica se transmitia al principio 
por tradicion oral, despuds se fijd por escrito; ^pero tan 
poco practicos eran los autiguos, que escribieran la ley 
cuando cayo en desuso? Los depositarios primitivos del 
arte de escriblr eran los sacerdotes; estos aplicarian tam- 
bidn su arte a lo que mds les conviniera, y los sacerdotes 
de Israel no harian excepcion alguna de ello» (Bathgen). 
El codigo de Hummurabi es igualmente una coleccidn de 
disposiciones judiciales aisladas, sin principio directive, un 
eddigo formado de juicios, como esta relatado que hizo 
Moises sn el Sinaf y en Cades. 

28. El libro jehovista compuesto en el siglo VIll. El 
libro de la Allanza todavia mas antiguo.— escrito, 
aunque no el Oddigo sacerdotal, lo admite como ya preexis- 
tente la escuela critica. Supone que el libro jehovistico fud 
publicado hacia el siglo VIII d en tiempo de Manasds, y, 
i causa del papel que en dl desempena Josd, debid ser es¬ 
crito en Israel. Pero en tal caso es mucho mas sorpren- 
dente la aceptacidn por parte de Judi; mejor se explica 
esto suponiendo que fud compuesto en la epoca anterior 
a la divisidn del reino, tanto mds cuanto los escritores 
del siglo de Salomdn no dejarfan de cultivar tambidn la 
historia antigua. En efecto, bubo anales del reino, como 
sabemos por los escritos histdricos. Pero aun en tiempo de 
Salomdn y David no era tan estrecha la unidn de las tri¬ 
bus que hubiera podido reconstruirse as! la historia de los 
patriarcas, sin relacidn con la ley mosaica, sino al contra- 
rio en oposicidn a esta, y en armonfa con la ley babildnica 
del antiguo Hammurabi, si no se hubieran tenido i la vis¬ 
ta documentos mds antiguos. La actividad de los escritores 
debe retrotraerse d Un tiempo bastante mds remote. Dado 
que el documento mds antiguo de la escritura hebrea sea 
la estela de Mesa, que antes del anp 1000 no fuera conoci- 
do el alfabeto fenicio y que no se hubieran escrito libros 
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con letras alfabdticas antes del siglo VII, nada de esto se 
opondna i lo que hemos dicho, porque ya era conocida la 
escntura. De lo contrario, jcdmo hubiera aparecido de 
repente en tiempo de Mesa la escritura alfab^tica perlecta, 
y como hubiera sido manejada con tanta maestria por los 
Profetas mas antiguos? 

Esto se confirma tambi6n con los hechos paralelos dela 
historia egipcia y la babilonica. La epigrafla nos ha pues- 
to en la mano el medio de comprobar nuestros libros sa- 
grados, demostrandonos que estos son un reflejo fiel de 
los usos y costumbres de aquellas dpocas. Pero sin una 
anotacion antigua, casi contemporanea, tal fidelidad serta 
imposible. Una parte de la escuela cn'tica hace semejante 
concesion respecto al Libro de la AUanza {Ex., XXI, 
1-23, XIX 6 XX, XXII XXIII, XXXIII), del «Oddigo 
israelita mas antiguo)) (Peuss), del cual supone Keuss que 
fud escrito en tiempo de Josafat, en tanto que Dillmann lo 
traslada todo lo mds tarde al tiempo de Samuel. Delitzsch 
cree que estas leyes fundamentales emanaron en conexidn 
con el, Decdlogo, y que el XX, 24-26, es mis antiguo que la 
institucion del Tabernaculo, pues dste es el linico pasaje de 
la Tora que, bajo ciertas condiciones, legaliza las bamoth. 
El Cddigo de Hammurabi (2250 a. J. 0.) contiene ya las 
leyes del Libro de la Alianza respecto i los negocios civi- 
les. Las cifras particulares del libro de los Niimeros 
(I-III, VII X, XXYI-XXXIII) deben fundarse en docu- 
mentos escritos contemporaneos. Sayce observa, con Jere- 
mlas, que la teorfa de que no podia existir una legisla- 
cion contemporinea de Moisds, ha debido participar de la 
suerte de las demas teorfas, que afirman que la dpoca de 
Moisds no fud literaria, 

A. El Deuteeonomio 

29. La legislacion de Josias (el Deuteronomio). La 
particlpacion de Jeremias en la misma.—Pero ^no se 
oponen a estas suposiciones tradicionales los claros tex- 
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tos de la Sagrada Escritura? No puede negarse que el 
eometer d. examen mds cuidadoso la antigua doctrina en- 
cuentra algunas dificultades; pero despues de pesado im- 
parcialmente el pro y el contra, siempre resulta que las 
dificultades en la explicacion de los puntos particulares 
quedan contrarrestadas por la dificultad principal de la es- 
cttela crltica, esto es, por el empeno de explicar la historia 
de Israel sin direccidn divina por medio de Moises, sin una 
ley escrita. Empecemos nosotros primeramente con aque- 
llos dos pasajes que pueden considerarse como piedras an- 
gulares de las nuevas hipdtesis. 

En VI Rey., cap. XXII, se refiere qiie el piadoso rey 
Josfas (640-609) ordend la restauracidn del Templo desa,- 
tendido bajo el reiuado de Manasds. «Entonces Elcias, el 
pontlfice, dijo d Safan, el escribano: He hallado el Libro 
de la Ley en la casa del Senor, Y Helcfas did el libro i 
Safdn, que tambidn lo leyd... Tambidn did parte SaMn, el 
escribano, al rey, y dijo: El libro me lo ha dado Elcias, el 
sacerdote.» Josias mandd entonces consultar al Senor, por 
si, por el pueblo y por todo Judd, sobre las palabras de 
este libro que se bia hallado, «porque grande es la ira del 
Sefior que se ha encendido contra nosotros, por cuantp no 
oyerou nuestros padres las pa,labras de este libro, para 
hacer todo lo que fud escrito para nosotros.)) Preguntada 
la profetisa Holda, anuncia, en primer lugar, los castigos 
del Senor por la desobediencia del pueblo. Despuds, manda 
decir al rey de Judd: «E8to dice el Senor, el Dios de Is¬ 
rael: Por cuanto has oldo las palabras del libro y se ha 
conmovido tu corazdn y te has humillado delante del Se¬ 
nor cuando has oido las palabras contra este lugar y sus 
moradores... yo tambidn te he oido, dice el Senor.)) Des¬ 
puds leyd el rey delante del pueblo reunido todas las pala¬ 
bras del Libro de la Alianza, que se habia encontrado en 
la casa del Senor, hizo Alianza delante del Senor, en la 
cual entrd el pueblo, y mandd arrojar del Templo todos los 
objetos dedicados d, los idolos, hizo quemar los idolos fuera 
de Jerusaldn, extermind los aruspices, prohibid los sacrifi- 



EL PUEBLO DB ISRAEL 


cios en los altos, y de8truy6 todos los temp]os de las altu- 
ras. Entonces ordeno el rey i. todo su pueblo: «Celebrad la 
Pascua al Senor, vuestro Dios, couforme esta escrito en. el 
Libro de esta Alian^a.^ «Y no se celebro Pascua igual 
desde el tiempo de los Jueces que gobernaron a Israel, y 
en todos los di'as de los reyes de Israel y de los reyes de 
Judl» (XXIII, 22)« 

Puesto que en tiempo de Jostas ejercid su misidn el pro- 
feta Jeremfas, lleno de celo contra el culto idoMtrico, se 
sospecha que .' o s61o tuvo dste su parte en la restauracidn 
de Josfas, sino en la formacidn del Libro. Para probar el 
origen de la ley ritual en aquel tiempo, se cita especial- 
mente el cap. VII, 22: «Porque no hable con vuestros pa¬ 
dres, ni lee mandd, el dia en que los saqud de la tierra de 
Egipto, de holocaustos ni de vfctimas, sino que este man- 
daito les di, dicidndoles: Escuchad mi voz, y yo serd vues- 
trp Dios y vosotros serdis mi pueblo, y seguid todo el ca- 
mino que os mandd, para que os vaya bien.» Otros ha- 
llan extrano, con razdn, que la reforma de Josias, fun- 
dada en el Deuteronomio, dejase tan escasas huellas en 
Jeremias, y tratan de hacer responsable de ello i la tar- 
dfa escritura de sus profecias. Pero como esta explicacidn 
no satisface, suponen otros que Jeremfas tomd parte activa 
en la reforma (Piepenbring contra Rendon). Pero con esto 
se desvia la prueba principal. 

30. Juicios desfavorables de los Profetas sobre 
los sacrificios. —Otra confirmacidn de este concepto creen 
hallarla en el escaso aprecio atrihuido d los sacrificios por 
parte de los Profetas. Al reprobarles que confundfan el 
culto con la religion, especialmente en Israel, recouocen 
que el culto se practicaba con el mayor celo y esplendor y 
gozaba de elevadisima estimacidn; pero no lo atribuyen 
esto d Moisds 6 a Jahvd, sino sencillamente d la creencia 

(1) Soiith (Das A. T. Seine Entstehung und Ueberl., Wdij lil) hace la 

ecaaoi6n sig.://iJc?/., XXIII,3-6,7,8 9, 10 , 11 , 14, 21 , M,==Deut., Xll,2; 
XXIII, 18-19;XVIII, 10; XVII, 3;XVI, 21-22; XVI, 5;XVIII, 11. Ya loa 
Padres de la Igleaia identifican. el encuentro de la Ley coa el Deuteronomio, 
por ej. S. Jeron,, Adv. Jov., I, 6; S. Oris., Horn, in MattL, 9. 
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de que Jahv^ debia ser venerado por aus devotos de igual 
jxianera que los demas diosea lo eran por los suyoa, eato es, 
por medio de aacrificios, dddivaa y oraciones. Porque Amos 
dice (IV, 4): «Id a Bethel y cometed impiedadea, a Galgata 
y aumentad prevaricaciones, y traed por la manana vuea- 
traa victimas y cada tres diaa vuestros diezmos... puea aai 
lo quiaisbeis, hijos de Israel.)) ^Aborrezco y desecho vues- 
tras fieatas y no me es grato el olor de vuestras juntas; y 
si me ofrecbis vueatros holocaustos y vuestros donee, no los 
recibir^ ni mirar4 d los votoa de vuestras grosuras... ^Por 
ventura me ofreciateis hostias y aacrificios en el desierto 
en cuarenta anoa, casa de Israel (y ^ la vez llevasteis la 
estrella de vuestros dioaes)?» (V, 21 y sigs.) 

De manera semejante clamaron Oseas 6 Isalas contra los 
sacrificios y el abandono de la Tora, que debid condu- 
cirlos al conocimiento de Dios y a la vida religiosa 
4iPor ventura le ofrecerd holocaustos y becerros de un 
ano?... Se te ha dicho, iph hombre!, lo que es piadoso y lo 
que te demanda Jahve: esto es, que hagas justicia y prac- 
tiques el amor y que camines solfcito con tu Dios.)) (Miq., 
VI, 6). El separar el deber religiose del deber del culto 
parece como una de las tareas mds importantes de la acti- 
vidad profdtica: Los sacrificios no agradan d Dios (vdaee 
Salm. XXXlX, 7, 8; XLIX, 13 y siga; L, LXVIII, 32; 
Hebr., X, 5-7). Orisdstomo, Teodoreto y otroa Padres dan 
eata explicacidn, muy difundida despues de Justino,aaaber, 
que los sacrificios se instituyeron con el solo objeto de pre-. 
servar a los judfos de la idolatria; porque los muchos inCon- 
venientes y pasiones que iban ligadaa a los infructuosos sa- 
crificios cruentos, parecian no corresponder a la intencidn 
de Dios, no mds que la efusidn misma de sangre^^l La 
Ley ceremonial era un medio de correccidn en la mano de 
Dios (vease San Pablo). La posterior interpretacidn de 
que la Ley fue dada por medio de angeles (Hechos, VII, 

(1) Oseas, IV, 6; VIII, 11; Is., I, 14; II, 3; V, 24; VIII, 16, 20; XXX, 9; 
Kossing, Eridarung des heil. Messopfers, ^ 1869, 85. 

(2) Sepp, Leben Jesu, II, ^ 32. 
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38, 53; Gdl., Ill, 19; Hebr., II, 2), fu^ empleada no hace 
mucho para significar bu imperfeccion. Es verdad que los 
Angeles «tienen siempre buenas intenciones, pero no acier- 
tan siempre lo mejor». Ademds, ban de tenerse tambien 
presentes los otroa aspectos de estas inatituciones. 

31. La Tora y las ofrendas en el Antiguo Testa- 
mento. —Eatd admitido que el pueblo fu^ libertado de 
Egipto. En favor de ello existen numerosi'simos documen- 
tos de autores acreditados: Joel, Amos, Isaiaa, I, Oseaa, 
Miqueas, Jueces, SamueU^I Seis de las catorce leyea mds 
antiguas (Ex., XV; Num., XV, 21; Deut., XXXI, XXXIII, 
Jos., X, 13 y eigs. j se refieren a la salida. El antiguo him- 
no de Debora celebra la expedicidn procedente del Sinaf 
(Jueces, V, 4-5). Ouanto mas se avanza en la literatura 
biblica, asi en los libros profdticos como en los libros his- 
tdricos, en la poesia como en la prosa, mds se encuentra el 
hecho del ^Ixodo y de la conquista y muchisimos partiou- 
lares, como partes esenciales de general creencia popular. 
Se admite que el pueblo fue guiado por el desierto y que 
recibid de Dios una Tora; pues en todo el Antiguo Testa- 
mento s61o Moisds es considerado como mediador de la 
Alianza y donde se habla de una ley escritai se mencio- 
na d Moisds como autor. La profecia posterior d Moisds 
nos autoriza, pues, d suponer una Tora mosaica, un fondo 
mosaico del Pentateuco; y lo mismo la poesia de los Sal- 
mos, pues el Salm. XIX (XVIII) y el Salm. IV son da- 
vidicos. 

Ademds de esto, se admite que Jahvd fud adorado con 
sacrificios y dones mucho tiempo antes de que el Libro 
de la Ley fuera publicado por Joslas, y aun antes de 
Molsds mismo. Esto no puede negarse ni alegando ra- 
zones generales, ni las exhortaciones de los Proletas, 
pues dstos presuponen ya la existencia de los sacrificios, 

(1) Smend, HeligiomgescJi., 15; Theol. Quartcdschr., 1899, 512. 

(2) Jos., IV, 14; XI, 20; Jud., Ill, 4; II Eej/., XXI, 7; Miq., VI, 4; I 

Sam., XII, 6, 8; Haneberg, Gesch. d. Offenbar., iss; Delitzsch, Kommentar, 
8; Hmnmelauer, Commentarius in libros ludicum et Buth, 1888, 32, 58, 62, 
91, 103; Sellin, 60. 
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Oseas considera como un castigo hasta la interrupcioa 
de los sacrificioB (III, 4; IV, 6; VIII, 11 y sigs.; vease Is., 
I, 11 y sigs.; XXX, 29; Jen, XVII, 19, 26; XIX, 4 y sigs.; 
XXXIII, 11. 18; Am., 11, 11 y sigs.; VII, 17; VIII, 5). 
Amos enumera los sacrificios en el orden del P. Coincide 
exactamente (IV, 5; V, 22) con la disposicion del ritual 
de ofrendas del P y a la vez (IV, 4, 5) con la de la ley 
deuterondmica. Declamael Salmista(L, 18, 19) contra los 
sacrificios de los judios, y, en cambio, exige sacrificios espi- 
rituales md,s puros. Los sacrificios de la boca (Salm. 
CXVIII, 108) son mis gratos i, Dios que los novillos con 
astas y pezunas (Salm. LXVIII, 31 y sigs.) Peru con tal 
que todo el culto sea una proclamacidn del verdadero Dios 
y una declaracion de su magnificencia, son tambidn acep- 
tables i Dios los sacrificios (Salm. XIX, 4; XXI, 26; LIV, 
8; LV, 13; LX, 6, 9; LXIV, 2, y otros). De esta aparente 
contradiccidn de los Profetas se infiere que, segfin antiguas 
costumbres sagradas, se habia concedido preeminente valor 
i las fiestas, sacrificios, votos, asambleas populares y vie- 
timas expiatorias, especialmente a los ricos y brillantes. 
dones y a las solemnidades fastuosas. A causa de tales 
inadmisibles sentimientos, se dice que , Dios no necesita 
los sacrificios, porque los sacrificios no Ostin instituldos 
ppr amor de Dios, sino de los hombres 0). 

, Pero tal era la opinion aun de los ^riegos y los romanos^'^, 
sin que sea permitido deducir de esto la falta de apropia- 
dos ritos sacrificales. Mucho menus puede deeirse esto de 
los Profetas, con Ip cual queda ya admitido que una parte 
de la ley del ritual mosaico, era legal. Pero dada su gran- 
diosa conexion organica, no es posible descomponerla en 
partes incoherentes. El detalle mismo de no confundirse 
con la posterior mezquindad de espiritu de los fariseos 6 

(1) Baudissin, Priestertum, 279; Smith, Z)as A, T., 223; Bealencyhl., 
VIII, ^ 375; XII, 110; Theol. Quartalsckr., 1899, 536. Kautzsch ( Bibelwissen- 
schaft, 38, 58) no admits en esto ninguna otra «cuesti6n». laaias y todos 
los verdaderos profetas de Dios inculcan ya una verdadera adoracidndeDios 
en espiritu y verdad. 

(2) Lasaulx,/Stt/moja/er, 1841, 16. 
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con la santurroneria estrecha y pedante del rabinismo, no 
pnede ser dato en contrario; pues en esto la legislacidn 
moeaica no es diversa de las otras legislaciones antiguas, 
las cuales no trataban del conjunto y de lo general, sino 
de lo individual y particular. La legislacion mosaica, al 
contrario, por su llaneza y seneillez, por su precision y por 
el orden observado hasta en los singularisimos detalles, 
Bupera & todas las legislaciones, sin excluir la inda y la 
persa d). 

En lo que respecta i la esfancia en el desierto, no ha de 
olvidarse que la Tora pasa en silencio 32 anos de aquel 
viaje, lo que deja presumir la existencia de un vacfo reli- 
gioso, una laguna en la historia de la salvacidn. En N4m.i 
XXYIII, 6, se presupone que durante la peregrinacidn 
por el desierto, se interrumpieron hasta los holooaustos 
diarios. La oferta de alimentps, que se anadla i los holo- 
caustos y al sacrifioio de vlctimas, junto con las libaciones 
de vino, estii expresamente determinada en N4m., cap.: 
XV, s61o para cuando el pueblo se hubiera establecido en 
la Tierra de Promisidn. 

32. Sacrificios en las alturas. Sacerdotes y levltas. 
—Pero se niega que la expedicidn por el desierto fuera 
tan ordenada y durase tanto; se niega que se hubiera fija- 
do por escrito la Tora y contuviera los preceptos del cul- 
to; finalmente, se niega que se hubiera centralizado ya el 
servicio diviuo. Por lo contrario, que, segdn los escritos 
historicos y profdticos, hasta en tiempo de Josias, fud per- 
mitido sacrificar en las alturas, y que solo se prohibid sa- 
crificar all! k los demas dioses (vease Elias); y que en tiem¬ 
po de Salomdn y aun de Josias mismo, se erigieron san- 
tuarios en Jerusaldn, y auni en las alturas, i los diferentes 
dioses extranjeros 

En cuanto al sacerdocio, dicese que no se escogid desde 
el principio la tribu de Levf, sino que en los santuarios 

(1) Bahr, SymboUk, II, 19.3; Smend, Religionsgfesch., 324,449; Dillmann, 
Theol., 470; Delitzsch segiin Riehm, Handwbrterbuch, I, 1115. 

: (2) Scljolz, Kommentar, 120; Baudissin, Bealencyklop., YIII, ^ 177, 190. 
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particulares que los judfos cOnservaban en los miemos sitios 
qua los anteriores moradores de Cananea, se instituyeron 
sacerdotes propios, y aun algunos tenian sacerdotes do^ 
mesticos propios; que en tiempo de David y Salomdn, los 
sacerdotes de Jerusalen fueron hechura de los reyes, y que 
al lado de ^stos continuaron existiendo los sacerdotes de 
las alturas; que con Josi'as en el Deuteronomio, fueron 
^stos destituidos y trasladados a Jerusaldn; que ya no exis- 
tla la diferencia entre levitas y sacerdotes, sino que esta di- 
ferencia se establecid solo cuando los sacerdotes de Jerusa¬ 
len no reconocieron por iguales suyos d los sacerdotes de las 
alturas, y les permitieron uuicamente los servicios mds hu- 
mildes del Templo. De aqul que toda la cuestion sobre el 
Deuteronomio se reduzca d la cuestidn referente al Codigo 
sacerdotal. Pero conviene resolver estos puntos generales 
antes de investigar la diferencia especifica entre ellos. 

33. Elaboracldn de los libros historicos. Centrali- 
2 aci 6 n del culto de Dios. El culto en las alturas. —Con¬ 
tra estas aserciones no podemos alegar los relates de los 
libros de Josue, Jueces, Samuel y Reyes, porque se pone 
en duda el caracter histdrico de ellos. Los libros de los 
Reyes, cuya composicion en gran parte se atribuye d Je- 
remlas, aunque su liltima redaccidn vid la luz algo mas 
tarde, parten en absolute de las disposiciones rituales de 
Moisds, concepto comiin tambidn d los libros de Samuel, 
al libro de los Jueces y de Josud, «y aun d sus fuentes, que 
deben reconocerse por la fuerte propensidn religiosa del 
compilador.)) Pero la critica considera esta disposicidn 
como un trabajo tendencioso interpolado mas tard6. Los 
libros histdricos, tomando por base el Deuteronomio y el 
Oddigo sacerdotal, debieron ser modificados por un redac¬ 
tor posterior, de manera que el punto de vista mas reciente 
se puso, por anacronismo, a la cabeza de la evolucidn entera. 

No obstante esto, algunos criticos mds sinceros niegan 
que en los libros histdricos reaparezcan E d I Nadie 

(1) Kittel, Oeschichte, II, 15; Klostermann, Ber Pentateuch. Beitriige zu 
seinem Verstandniss und seiner Entstehungsgesch., 1893. Sellin (Beitrdge, 
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podra negar la violencia de tal hip6tesis aprionstica, que 
mina los cimientos de su propio edificio, ya que presu- 
pone como historicos en los mismos libros los relates so- 
bre las reformas. Se ve que, siguiendo una opinidn pre- 
concebida, y una evolucion hipot6tica, se hacen pedazos 
arbitrariamente los libros historicos, precisamente cuando 
el segundo Ubro de los Reyes ha recibido brillante justifi- 
cacidn por medio de la estela de Mesa (siglo IX), pues 
los acontecimientoB, los datos geograficos y aun el estilo 
estan conformes Las fuentes mismas de los Paralipd- 
menos se apoyan en antiguos documentos, de los cuales 
no encontramos cita alguna en los dem^s libros del Anti- 
guo Testamento (I Paral., IV, 22). Pero la Arqueologfa 
ha confirmado varies puntos, v. g., la cautividad del rey 
Manasds, la invasidn del etidpico Zara en Judea en tiem- 
po de Asa, atestiguada por una inscripcidn que Naville 
halld en Bubastos. 

A pesar de esto, semejante hipdtesis no allana la difi- 
cultad principal, ya que ante todas cosas estaba probibi* 
do el culto de los idolos, como asi se haefa con tanto celo 
en los anteriores libros; luego no ha de negarse que ya 
antes existfa un culto bastante desarrollado. Tampoco estd, 
demostrado, ni es demostrable, que la centralizacidn del 
culto divino, supuesta ya en el Deuteronomio, no se lleva- 
ra d tdrmino hasta el tiempo Joslas. Los esfuerzos de Hiskia 
(Ezequias, 727- 698) para la centralizacidn bajo la direccidn 
delsafas, no son en modo alguno dospreciables (II Rey., 
XVIII, 4 y sigs.) La reaccidn operada en tiempo de 

I, 133) admits una elaboracidn de las antiguas fuentes israelitas en los in- 
tereses de la fe posterior en la retribucidn divina. De igual manera Sausaa- 
ye, Lehrh., 1, ^ 321^ y otros. Asimismo, dice Sellin (1. c., II, 1, 43) que el con- 
cepto boy empleado para llenar todas las lagunas 4:elaboraci6a en sentido 
profdtico>, es un contrasentido y una ficcidn de la fantasia. Lagrange admi¬ 
ts, respecto al libro de los Jueces, la teoria de las fuentes y diversas redac- 
ciones, una mda antigua, deuterondmica, y otra posterior, con aplioaoidn al 
pragmantismo moral. 

(1) Smed y Socin, Die Inschrijt des Konigs Mesa von Moabit, 1886; Vi- 
gouroux, Bibel, IV, 45. 

(2) Wellbausen, Israel, vd. jiid. Gesch., 133. «Con Isaias la profecia to¬ 
mb el camino de la Ileforma.)> 
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Manases, de la cual, segun la tradicidn judia, fud victima 
Isaias, demostrd cuan profundamente habia penetrado la 
idolatria en la religion judia. Pero la reforma de Josfas qUe, 
a diferencia de las demas, reclamaba una ley escrita, tam- 
poco tuvo mejor exito. B-einando David, recibio el culto 
divino una forma solida y estable. El libro de Moises debio 
ser considerado como un libro de ensenanza, como un tra- 
tado de moral y como un codigo de leyes, segun la ultima 
voluntad del mismo rey David, Esto supone que en aquel 
tiempo existla ya uri codigo, y, con el, el culto en el san- 
tuario central, aunque hoy no pueda concederse tanta im* 
portancia al Pentateuco samaritano d). Como quiera que 
sea, los samaritanos recibieron de los judios, no el cddigo 
sacerdotal, sino el Pentateuco (no el Hexateuco). Por efec- 
to de la edijicaci6n del Templo de Salomdn, didse tan po- 
deroso impulso a la centralizacion, que la reforma de Jo¬ 
sfas sdlo puede considerarse como restauraoidn, no como 
nueva institucidn. Aunque Salomdn fue inducido, relati- 
vamente pronto, por sus mujeres i proteger la idolatrfa, 
todavfa no puede considerarse tal relate como una pintu- 
ra tendenclosa del hecbo de que permitiese el culto de los 
lugares elevados. Aun el I Rey, III, 2, nos dice, si el sor- 
prendente text© no quiere considerarse como glosa; sino 
simplemente como hecho, que el pueblo sacrificaba en las 
alturas antes de la construccidn del Templo. Las dificulta- 
des para llegar al santuario pudieron contribuir d que, i. 
ejemplo de los Patriarcas, se sacrificara en privado. 

Mucho menos Ifcito es representar los santuarios de 
Betel, Dan y otros en Israel, y el culto en las alturas, co¬ 
mo enteramente permitidos en aquel tiempo <“>. Sin duda 
que los Profetas del reino del Norte, aun Elfas y Eliseo 
(vdase I Sam,, IX, 12 y sigs.; I Rey., Ill, 2 y sig.; XV, 14; 
XXII, 44; II Rey., XII, 3 y otros) se contentaban con que 


■ (1) Haneberg, Gesch. d/. Offenb., 184, 192; Wetzer y Weltes, Kirchenlex, 
X, 2 1G65. 

(2) Smith, Das A. T., 229; Hiigel, Compte rendu, 17. Sobre Arabs, vbase 
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se sacrificase en los santuarios j en las alturas, por lo 
menos d Jahv4; pero debieron contentarse con esto, pues 
estaban probibidas las peregrinaciones a Jerusalen. Mas 
con la caida de Samaria, ya fu^ otra cosa. No sin razon tu- 
yieron los Profetas serias dificulibades tambi^n contra el 
culto y el comportamiento de Jud^. Amos, Oseas, Isafas 
y Miqueas clamaban contra este culto en las alturas, por- 
que consideraban como sumamente perniciosa la planta de 
la idolatrla, que iba echando profundas raices. De aqul no 
bay que deducirque antes fuera esto permitido , XX, 
24-26). De otra suerte, de bus predicaciones contra la ido- 
latria, se bubiera conclmdo igualmente que esta abomina- 
oion delante del Senor era antes Hcita, y de las amenazas 
de castigo por los pecados del pueblo, seguirse que la infi- 
delidad no era antes pecado. Tampoco puede demostrarse 
que ellos, cuando combatlan los santuarios de las alturas, 
no tuviesen al rnismo tiempo el propdsito de promover el 
culto del Templo, pues Isafas presupone mds bien el culto 
del Templo, como P. Isafas y Miqueas s6l6 oonocen unct 
casa del Sefior en la tierra (Is., II, 2; VIII, 8; XVIII, 7; 
XXVII, 13; Miqu., I, 2; III; 12; IV, 1). Por este motive, 
tambidn Joel, a causa de la consideracidn que guardaba al 
servicio del Templo y d los sacerdotes, es trasladado sim 
razon d la epoca posterior al destierro. Lo mismo sucede 
con Ezequiel, que fud el primero que quito los altares de 
las alturas. Jeremfas no conoce nada mds grande que el 
Templo de Jerusaldn. La destruccidn de este serfa el ani- 
quilamiento del culto. De la solicitud de los sacerdotes de 
Jerusalen en favor de la centralizacion, sabemos poco, 
porque de ellos no tenemos escritos propios, como de los 
Profetas; en cambio, la organizacidn del Templo prueba 
ya el esfuerzo hacia la nnidad local. Mas si la primaefa 
del Templo estuviera fundada preferentemente en que date 
era el santuario del rey de Judd, precisamente los sacer¬ 
dotes se bubieran interesado en favor de dl mds que los 
Profetas. 

34. El Area de la Alianza es sfmbolo de la unidad. 
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El Tabernaculo es modelo, no copia del Templo.— 

^Qro la unidad del culto divino puede pereeguirse toda- 
vfa desde md,8 arriba. Desde el fciempo de la conquista de 
Oanain debio existir en Israel uq santuario central, que 
tuvo BU sede en Silo, en Noby en Gibedn {Ex., XXXIII, 
7-11; Niim., X, 33; XI, 24, 26 y eig., 30; XII, 4; Deut., 
X, 11). Eato no se balla contradicbo por los libros de los 
Jueces y de Josud, ya que despues de las victorias de 
Josue, Israel tuvo fundamentos mas sdlidos, mds consis- 
tencia, mis union, mds preponderancia espiritual frente 
a los canaaneos, que la que mucbos creen poder atribuirle. 
jPor que otro motivo hubieran salido vencedores los is- 
raelitas^^^? No es cierto que Masfa (Juec., XX, 1), desig- 
nado como pun to central de la comunidad, fuera un sim¬ 
ple substitute de la todavla no existente Jerusaldn, como 
despuds de Jer., XL, 6 y sigs., se halla tambidn en I Sam., 
VII, 5 y sigs., y en I Mac., Ill, 46 y sigs., pues la proba- 
bilidad supone un fondo de verdad aun en el case de una 
«mala tradicidn)). Ha de suponerse que ya en tiempo de 
Samuel tuvieron lugar en esta pequena ciudad de Benja¬ 
min pequenas reuniones de los mds ancianos de las dife- 
rentes tribus, en el caso de que no sea el nombre (como 
Gilgal) sencillamente la designacidn de la altura del san¬ 
tuario junto d Silo y Kiriath Jearim (Nob), y Gibeon, Gi- 
bea y Geba se tomen por la misma cosa y Masfa influ- 
yese en la eleccion de Jerusalen ® 

El Area de la Alianza, que, como los panes de la pro- 
posiciou, el altar, los tablones y las columnas del Taber¬ 
naculo, era de madera de acacia, existente en abundancia 
en la peninsula de Sinai (Ex., cap. XXY), constitula el slm- 
bolo de esta unidad, la habitacidn de Jabve. Donde ella 

(1) 'E.'K.oiAg (Neue Jahrb.f.deutsche Theol., 1893, remitiendose a 
Kittel, Gesch., II, 90, y contra Budde, Richter und Samuelis, 1890, 49; 
Welte, Einleitung, II, 36; Himpel, Theol. Quartalsehr., 1873, 306. 

(2) Poela, Le sanefuaire de Kiriath-Jearim. Por lo eontrario, Bealency- 
hlop., VIII, 3 187. 

(3) Kamphausen, Stvd. u. Krit., 1889, 197, contra Wellhausen; Hoon- 
aoker, Le lieu du cuUe dans la legislation rituelle des Hdbreux, 1894,24, 59. 
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estaba, era el lugar en el cual se sacrificaba d Jahve (Ex.^ 
XX, 24). Solo ea casos extraordinarios podia sacrifi- 
carse en otros lugares que Jahvd hubiese indicado an¬ 
tes con una aparicion suya. Deepuds del robo del Area 
de la Alianza (I Sam., IV, 11 y sigs.); ya no tuvo data nin- 
gun paraje fijo, por lo, cual los lugares del sacrificio eran 
de libre eleccibn. Esto no se cambib hasta la construccibn 
del Templo, pero el pueblo seguia frecuentando las altu- 
ras El Area de la Alianza produjo desgracia en la guo- 
rra d los filisteos y fortuna d los judios. Verdad es que 
David la dejb durante tres meses en casa de Obededom, 
pero despubs de las precedentes desgracias, antes se hizo . 
esto por supersticibn que por previsora prudencia. 

Faro el Taherndculo (Jueo., cap. XVII-XXI; 1 Sam., 
cap. I-VII), prescindiendo de la detallada desoripcibn en 
P (Ex., cap, XXV y sigs., XXXV y sigs.), en oposicibn 
directa con la desoripcibn tradicional, puede considerarse, 
como imagen del Templo, como proyeccibn de la unidad del 
culto, unidad formada solamente despubs de la edificacibn 
del Templo, sobre lo pasado, sobre el principio de la Histo- 
ria. jA quibn debib habbrsele oourrido haefer tal proyeo- 
cibn? jpara qub fin? ^quizds conforms b la ley de la «eyolu- 
cibn natural^, segiin la cual se dice que se formb toda la 
religibn judia? Pero esto no es aplicable asi b, la simple 
historia de la Revelacibn; por lo contrario, exigiria que el 
pequeno taberndculo hubiera sido el precursor del magni- 
fico Templo. Una pura abstraccibn que, hecho bastante 
extrano, puede describirse hasta en lo mbs minucioso, no 
tiene razbn alguna de ser en tal evolucibn, ni tampoco 
habria satisfecho la necesidad, nacida mas tarde, de reanu- 
, darse con algo mbs antiguo, especialmente cuando Silo, 
Nob, Kiriath-Jearim, Masfa y Gilgal vienen enumerados 
sucesiva b simultaneamente. jNo hubiera sido mejor supo- 
ner existente de antes un santuario anblogo al Templo? 

El santuario en Silo no es explicable sin el Tabernbeu- 

(X) Vetter, l. c., 1899, 526. 
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]o. La linica Bolucion natural consiete en poner el pro- 
yecto y la ejecucion al principio del pueblo israelita. 
«La existencia del Tabernaculo en tiempo de Moists, que 
quiere designarse como una ficcidn nacida despu^s del 
destierro, es lo md,s acertado, segiin los principios de la 
Sana critica; mientras que suponer que existe como efecto 
de la imaginacion de los venideros, conduce i hipbtesis no 
naturales Aunque I II, 22*^ falta en los LXX, y I 
R^y., VIII, 4, esta en un lugar sospechoso a la critica, no 
obstante esto, la expresidn aparece ya en Ex., XXXIII, 7- 
11, Dada una proyeccion, seria inexplicable por que los diez 
candelabros quedaron reducidos a uno, y por qud, mien¬ 
tras no se temid adquirir nuevos objetos para los sacrificios, 
se fingid que el antiguo lugar del culto habia hallado sitio 
en el nuevo Templo. Fantasear as! no es propio de la leyen- 
daque embellece. Una descripcidn, que parece ser tan 4ri- 
da, tan desagradable, tan prolija y ademds tan defectuo- 
sa, y que, d pesar de ello, da un resultado tan estupendo, 
no es una ficcidn 

Wellhausen se ve precisado d atribuir tambidn d Moi- 
sds el Area sin pabelldn, y d admitir la idea y la forma 
del Taberndculo. Otros critioos (Pieperning) quieren ha- 
liar precisamente en el Area de la Alianza una prueba en 
favor de la institucidn del jahvismoenel Sinai, y explicar 
el Taberndculo por la necesidad de los hebreos ndmadas 
de llevar su Jahvd durante las marchas. Pero si Moisds 
ordend hacer un santuario portdtil como centro religioso 
de Israel, instituyd tambidn un sacerdocio para sacrificar 
d Jahvd, y para interrogarle, de conformidad con «los su- 
ficientemente conocidos usos de los antiguos israelitas.» 

(1) Orelli, BealencyTcl., VII, ^ 173; Delitzach, Zeitschr, f. hirchl. Wissen- 
sch., 1880, 57, citado por Eiehm, Handwdrterb., II, 1115; Kommentar,Q, 25; 
Bahr, Symholik, I, 125; Kittel, Geschichte, I, 203, 215; 11, 90; Hummelauer, 
Mchter, 20. Por lo contrario, Kautzsch ( Bibelwis, 74) halla en el Ex., XXXIII, 
7, la antigua tradioidn respecto al llamado Tabernaculo, por el cual el pos¬ 
terior no sdlo llega a ser superfluo, sino que queda absolutamente excluldo. 

(2) Riehm, 1. c., II, 1567; Konig, Einleitvmg, 355; Vigouroux, Lei Uvres 
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Se nos asegura ademds quo «probablemente confib para 
lo por venir i loe miembros de su familia la prdctica de las 
funciones sacerdotales, y que de este modo se formb el sa- 
cerdocio levltico en Israel. Por consiguiente, el sacerdocio 
parece ser una institucion jahvlstica i la vez que mosai- 
ca.» A este sacerdocio pudo haber sido confiada tambibn el 
Area de la Alianza. 

Segdn Delitzsch, Pendn y otros, el Area de la Alianza 
recuerda los armarios sagrados (Kt?ra() de los egipcios 6 la 
barca con el templete, y el Urim y Thummim (Doctrina y 
Verdad) recuerdan la imagen de zafiro de la diosa de la 
verdad, la cual el llevaba alK al pecho pendiente 

de una cadena de oro. ^Podremos no dar importancia 4 
estas y otras relaciones egipcias, pero que la legislacibn 
del Pentateuco lleva en bus motlvos el sello de Egipto, 
no puede negarlo la crftica negativa.:^ 

35. Sacrificios y altares.— Es indudable que los di- 
ferentes dates relatives al rito de los sacrificios no estdn 
todos de acuerdo; pero esto es un defecto connin i todas 
las narraciones histbricas. En el Lev., cap. XII, se pres¬ 
cribe inmolar delante del Taherndculo y derramar la 
sangre y quemar el sebo en el altar. En el Deut., capltulo 
XII, no se habla de esta obligaoibn. ^Habla, pues, alli una 
reacoibn contra lo liltimo, para que los j.udios cesaran en 
los sacrificios dombsticos y en los ritos que conducen i la 
idolatrla? Mucho mb,s probable es que se distinguiera en- 
tre matanza y sacrificio y se permitiese la inmolacibn 
■ dombstica, aunque, para evitar el peligro de la idolatria, sin 
altar dombstico, con la sola efusibn de sangre, sencillamente 
porque eraimposible considerar toda matanza como un sa- 
crificio d Jahvb y centralizarlo todo como en el desierto. 
Euera de esto, el permiso del Deuteronomio comprende 
sblo las comarcas muy lejanas del santuario. Tambibn res- 
pecto al Cordero pascual se sintib mas tarde la necesidad 
de permitir matanzas privadas. Adembs, ba de tenerse 

(1) Smith, Rel. d. Sem., 197. <En U antigiiedad la ley, segdnla cual toda 
inmoci6n era un sacrificio, no se lirDit6 a los seniitas. 
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preseP^-® *3“® Oriente no era la came un alimento dia- 
rio, y> tanto, que la matanza era un acontecimiento so- 
lemne. Tampoco es nuevo el concept© de que los sacrificios 
fuera del templo, eran ofrendas a los demonios (<SaZm. 
XOV, 5). Esta consideracidn corresponde d las ideas de 
los ultimos profetas anteriores al destierro. Si se admite, 
finalmente, que elXen.,XVII (vease VII, 22 y sigs.), per- 
tenece d, una coleccidn particular de leyes, inclmda en el 
codigo sacerdotal, pero muy divergente de dl precisamen- 
te tambien en la prohibicion de la matanza profana, las 
probabilidades estan en favor de la prioridad del Levitico. 

La diferencia entre Deut., XII, y Ex., XX, 24, res¬ 
pect© a la centralizacidn del culto, es puramente relativa, 
porque aqul tampoco se deja la localidad d la libre elec- 
ci6n, sino que se pone el fundamento para un desarrollo 
mayor de los lugares del culto. El Ex., XXIII, 14, presu- 
pone ya la futura construccion de un santuario central 
jO es que el Ex., XX, 24 y sigs., significa que se habla 
del culto domdstico y privado? Entonces la relacldn entre 
Ex., XX, 24 y sigs., GSn.^ XVII y Deut., XII, consistin'a 
en que en la ley de la Alianza se permits el sacrificio en un 
altar domestico constrmdo de tierra, y no de piedras la- 
bradas, mientras que en el Levftico fud prohibido d causa 
de los abuses. El Deuteronomio confirma este principio de 
la obligacidn de sacrificar en el Templo, pero concede los 
sacrificios privados sin altar d los residentes muy lejos del 
santuario. Mientras la sangre no se esparza sobre el altar, 
sino en el suelo, se manifiesta el caracter religiose, sin que 
haya un sacrificio propiamente dicho. El hecho de que en 
el Templo edificado despuds del destierro, fuera construido 
el altar de piedra, de conformidad con Ex., XX, 24 y sigs., 
y no de bronce, como en el salomonico (vdase tambidn Ex., 
XXVII, 1, 8,) demuestra la antigiiodad del mucho tiempo 
antes olvidado y apenas comprendido precepto. Que en el 
Deuteronomio ha de reconocerse una propensidn innova- 

(1) Hoonacler, Le sacerdoce Levitique dans la lot et dans I’histoire des 
H^brenx, 1&99; Baudissin, Theol. Lit.-Ztg., 1899, 361. 
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dora, es cosa sabida de mueho tiempo. Tampoco se exclu- 
yea poBteriores aditamentos de gran extensidn '^l 

36, Unidad en el tiernpo de los jueces.— Por lenta 
que fuera la union de las tribus en la epoca de los jueces, 
porque falto la organizasion exterior, encuentranse, con 
todo, de cuando en cuando algunas personalidades como 
campeones de la idea de la Alianza y de la religidn de 
Jahve, las cuales supieron reunir y entusiasmar & las tri¬ 
bus aisladas para la lucha contra el enemigo connin. N adie 
exigird en este perlodo turbulento la existencia de una 
centralizacion propia del culto como en ^pocas posteriores, 
ni de la falta de una irreprochable unidad deducird, la falta 
de una legislacibn comiin religiosa. La legislacion no pudo 
llegar A ser verdaderamente practica basta que el pals es- 
tuvo en gran parte conquistado; y aun entonces eblo podia 
serlo en cuanto ella, como legislacibn divina ordenada para 
la estancia en la tierra de Oana^in, hubiera sido ya antes 
la idea direetriz. La historia de la aplicacibn de las leyea 
no coincide con la historia de su compilacibn. La obra de 
Oarlomagno aparece tambibn en tiempo de sus sucesores 
como un caos. Pero esto se refiere especialmente i la Ley 
de Israel, la cual no era exclusivamente derecho usual 
sancionado, sino derecho revelado, que habfa de conver- 
tirse en costumbre. 

Puesto que la escuela critica admite que no puede du- 
darse de la existencia de un hombre llamado Moises, sin 
que a ello se oponga el hecho de que su nombre se halle 
citado pocas veces en los escritos mas antiguos por la 
razbn, de que poco a poco, y senaladamente por obra de los 
Profetas, fue penetrando en la conciencia del pueblo, tam- 

(1) Hummelauer (Xommentar, 14) y otros, refiri^ndose 4 Sam., X; 25j 
Jos., XXIV, 26; I>eut., XXXI, 9, atribuye especialmente el Colectdneo, 
desde XII, 1, hasta XXVI, 15, a, Samuel. 

(2) En el tiempo precedente al Deuteronomio, solamente Miq., VI, 4. 

Vease Juec., I, 16, 20; III, 4;IV, 11;!Sam., XII, 6, 8; Keuss, Geschichte, 69; 
Delitzsch, ZomTOe7ita?', 7; segiin ViXahm, Handworterb.,!!, 1116; Schultz, 
Alttest. 126; Hommel, .dWsraeZ. JJeherl., 288; Fischer, Lex mosaica 

Oder das mosaische, Gesetz und die neuwe Kritik., 1898; Wellhausen, Isr. u. 
jud. Gesch., ^ 30. , 
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bi^n nos ser^L permitido extender esta conceeion a la obra 
de Moisea. «Loa continuadores de bu obra, la mds genial y 
en^rgica, deaarrollada en naiomentoa de crisis historica, no 
creyeron necesario olvidar 6 negar su nombre, ligado por 
firme y grata tradicion a todo lo grande y litil, a todo lo 
que en todo tiempo, en la comunidad, para el orden del 
culto y para la vida civil, se suponia fundado en un pensa- 
miento original capaz de cambiar la faz del mundd.» 

37. Una restauracidn en tiempo de Josias, no una 
nueva creacidn. —Por este motivo, podra sorprender, al 
primer golpe de vista, el relate del libro de los Reyes reS- 
pecto a la legislacion de Josias. Mas pierde mucho de lo 
maravilloso cuando se advierte que durante cuarenta anos 
precedid el gobiernp idolatrico de Manasds. El libro de la 
Ley, que hasta entonces se habla guardado en el Templo 
(j&£c,, XL, 3. Deut., XXXI, 24. I Sam., X, 25), sdlo acce- 
sible i los sacerdotes, pudo muy bien haberse echado en 
olvido. La ley de Moisds no fud destinada desde el princi¬ 
ple i convertirse en libro popular, sino que estaba confiada 
al clero, para que sirviera como testimonio contra los pe- 
cados del pueblo. El pueblo no estaba obligado i leer la ley 
de Moisds, sino d oirla. Oomo durante largo tiempo no se 
leyd ante el ptteblo, se debilitd mucho su recuerdo en las 
posteriores generaciones. 

No obstante esto, el pueblo de aquellos tiempos debla 
tener conocimiento de la existencia de tal Libro de la 
Ley De lo contrario, y d pesar de los sucesos en Asiria 
y Babilonia, hubiera debido referlrse Josias, no d un libro 
de la ley hallado en el Templo, sino d uno dado inmedia- 
tamente por Dios; ni hubiera podido decir que Dios estaba 
irritado por no haber escuchado los padres las palabras 
de este libro. Cuanto mds profundamente interviniese J o- 
sias en las condiciones religiosas de entonces, especialmen- 
te en el culto de las alturas, mayor debfa ser la resis- 


(l) Hummelauer, 1. c., 54. Suponen otros por lo menos un llamado Deu- 
teronio primitivo como base para explicar el Codice encontrado. Addis, The 
down isofthe Hexatetich,im2,QS. 
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tencia que habia de esperar. Con una simple ficcidn hu- 
biera sido imposlble evitarla y destruirla, aunque en el 
libro s61o hubiera estado resumido lo que los Profetas 
babfan publicado oralmente desde algunos siglos atras. 
Otra cosa hubiera ocurrido, si el Deuteronomio hubiera 
sido solamente una revisidn del libro de la Alianza, en cur- 
so desde el tiempo de Salomon. El espiritu ardoroso de los 
Profetas, su celo por la justicia, su piedad para con los po- 
bres y los oprimidos y su ardiente amor al Dios de Israel, 
hicieron aparecer como antiguo el libro redactado en tiem¬ 
po de Joslas 

M. Vernes hace la siguiente observacion respecto d la 
Bupresidn de los santuarios locales supUesta por Wellhau- 
sen y sub partidarios: «Josias no se hubiera propuesto so¬ 
lamente limpiar el culto de las prdcticas idoUtricas y de 
los aditamentos sospechosos; habrla decidido tambidn cen- 
tralizarlo, es decir, substituir exclusivamente la oraoidn 
dentro del recinto del Templo, en la capital, d la adora- 
ci6n que en todo tiempo se habia practicado en los santua¬ 
rios esparcidos por los cuatro confines del pais, & los cuales 
• solian llamarse las alturas. Tal idea s61o pudo nacer en la 
cabeza de un fandticob de un demente. Sidlos aldeanos de 
los departamentos del Sena, del Sena y Oise y del Sena y 
Marne, se les leyera un edicto del Arzobispo de Paris no- 
tificdndoles que desde aquel dia no se dird ninguna mi- 
sa en todas las iglesias y capillas de estos tree departa¬ 
mentos, sino que todos los actos liturgicos se verificardn 
por los creyentes exclusivamente en Nuestra Sehora en 
Paris, exclamarian que aquello seria digno de una casa de 
orates. Pues lo mismo hubieran pensado de su rey los con- 
tempordneos de Josias, si se hubiera publicado por dl tal 
disposici6n.» 

Contra Keuss y otros, que, por una parte, representan 
,el hallazgo del libro como algo totalmeute extraordina- 

(1) Lagrange, La meihode histarique, 68; Wellhauaen, /sr. u.j'iid. Gesch., ‘ 
138: El Deuteronomio suplemento del Decdlogo y modificaoion de antiguas 
Bentencias juridieas. 
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rio, y la reforma de Josfas como una modificacidn radical, 
y, por otra parte, y d fin de hacer comprensible la hipo- 
tesis, reducen el todo i otra formulacion de lo predicado 
desde varies siglos por los Profetas, obserya Vernes que 
ambas afirmaciones son directamente contradictorias: «Un 
libro que es una revelacion para los contemporaneos y que 
origina una revolucidn, no puedeser simple resumen de 
una doctrina predicada pfiblicamente.^ Adem^s, hay con¬ 
tra esto un argumento interior mds poderoso, El Deutero- 
nomio no levanta la voz, como los Profetas, contra la ido- 
latria entre los judfos, sine entre los cananeos, para pre¬ 
set var del contagio i. los judfos despuds de la entrada en 
la Tierra de Promisidn. 

La alusidn d la ley escrita en el corazdn [Dent., XXX, 
11-14), debe indicar solamente la facilidad de su cumpli- 
miento, no el hecho de la compilacidn. Puesto que los crf- 
ticos severos dan tanto crddito i esta narracidn y hacen de 
ella la base de toda su teorfa, en mode alguno pueden con- 
tradecir la observacidn de que Joefas encontr6 el Libro 
de la Ley Hasta .qud punto fue modificado, 6 si per- 
tenecio i esto la prohibicidn del culto privado, es oosa 
que se substrae i nuestro entendimiento. Es seguro que 
antes de Josfas no adquirid general autoridad la idea de 
que se frecilentase un solo santuario; pero como quiera 
que sea, existio ya antes la idea de que entre los diferen- 
tes santuarios, b 61 o uno tuviera la preferencia, y fuera la 
propia habitacion de Jahve. 

38, Jeremias contra las hipotesis. —Si se quiere a 
toda costa que el profeta Jeremfas hubiese tenido parte 
en todo esto, menos se podrd admitir un «piadoso engano.)> 
El suceso corresponde al tiempo en que aqu41 habfa recibi- 
do ya su misidn prof^tica, estaba en contacto con las perso¬ 
nas encargadas de promulgarlo y considera,ba el Penta- 

(1) Klostermann, Kittel, Kleinert y otros. V. Konig, Einleitung, 222; 
Hoonacker, Le Lieu, 68. Por lo contrario, Smend (Eeligionsgesch., 287) so3- 
“tiene la ficcidn voluntaria para ganar, con preceptos de culto y ceremonias, 
la voluntad del pueblo, en vista de que no bastaba el principio fundamental 
«justicia y no sacrificio. 
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teuco como libro de la Ley dado por medio de Moisds. Po- 
drla docirse solamente, con Ha vet y Vernes, qne Jeremias 
6 fue el enganado 6 un complice del engano; pero es 
extrano que ni siquiera se cite en el II Rey., capi'tulo 
XX y sigs., y que no se llame para dar juicio a ningdn 
profeta, sino a una profetisa. Tampoco su afirmacidu re- 
lativa i la ley mosaica, menos que la de los demds pro- 
fetas, pone en duda todo precepto referente d los sacrifi- 
cios hechos por Moises. En dl ha de reconocerse mds bien 
un punto de contacto entre la reforma de Josias y de Eze- 
qufas d). Ni siquiera es necesario recurrir al «subterfugio» 
de que el Deuteronomio sdlo conoce sacrificios espontd- 
neos. El punto de vista profdtico y legal explica por si solo 
la diferencia. 

jOdmo hubiera podido tambidn Jer., VIII, 8-9, pronun- 
ciar la acusacion de falsa interpretacidn de la Ley, si esta 
hubiese nacido entonces, y si el cap. XI se refiriese d la 
reforma en tiempo de Josias? Jeremias estaria entonces en 
contradicoidn con el Deuteronomio y consigo mismo. 
Que mas tarde (VIII, 8) se corrigiese d si mismo (Well- 
hausen), no es verosimil. Pero si Jeremias pudo encontrar 
en el Deuteronomio partes que no han llegado hasta nos- 
otros, y si el matiz deuterondmico del actual libro de Je¬ 
remias dimana de sus glosadores, entonces no podrd decir- 
se, con Renan, que Jeremias fue «el alma del engaho,)) que 
dste no mostrd interes alguno por la reforma de Josias, 
porque queria, no una reforma litdrgica, sino moral; pero 
toda la consecuencia se apoya .en hipdtesis no demostra- 
das. Se quiere que el Jer., VIII, 8, se refiera al Deutero¬ 
nomio, y el VII, 22, como interpolacidn posterior, al Cd- 
digo levitico 

39. Los Profetas presuponen la Ley.— De Oseas se 
deduce, con gran probabilidad por lo menos, que la salida 

(1) V. / Bey., XV, 12; cap. 22; Kathol., 1,1887, 472; Scholz; Kommentar 
2um Buahe des Jeremias, 1880, 123; Konig, 1. c., 219; Knabenbauer, Gom- 
mentarius in Jeremiam, 1889, 124. 

(2) Duhm, Das Buck Jeremia, 1900. Loisy (Rev. d’hist. et de litter, rel., 
1902, 380) esU de acuerdo con 61. 




de Egipto y la legislacion sinaltica son los presuposiciones 
de su libro cuyo fin principal consistfa en amenazar al 
pueblo con el castigo por su apostasia de la Ley. Pero 
Oseas, no solo estaba familiarizado con el contenido del 
Pentateuco y tambibn del Deuteronomio, sino que se pone 
de acuerdo con el en frases caracteristicas. Asl, pues, en 
tanto no se demuestre que el Pentateuco depende de los 
Profetas, subsistird la opinidn tradicional de que estos, d 
pesar de su juicio respecto d los sacrificios y al culto en las 
alturas, conocieron el texto escrito de la Ley. Elios habla- 
ban de la Ley como de algo conocido, y aun la designaban 
como una ley escrita (Os., YIII, 12). Es una arbitrarie- 
dad el querer que, d pesar de que el Profeta cita los escri- 
tos de la Tora, se expliquen finicamente las «palabras de 
mi ensenanza,» en contradiccidn con el contexto. Un de- 
creto profetico no fud llamado Tora, sino Massa (VIII, 
10). Aunque Is., I, 10; II, 3; V, 24; VIII, 16, 20; XXX, 9 
tratan de la instruccidn profetica, no de la sacerdotal, no 
se deduce de esto que haya de unirse el Cddigo sacerdo¬ 
tal con la Tora, I, 10, sino dnicamente que el espiritu de 
la Tora estd sobre el culto externo divino Por consi- 
guiente, de riada sirve que se haga depender el Deutero¬ 
nomio de Oseas e Isaias (Duhm), 6 se atribuya a Amos y 
Oseas una tradicidn distinta de la del Pentateuco (Preiss), 
Tampoco ha de entenderse de otra manera Miqueas, el 
cual conoce la Ley escrita (Jehovista y Deuteronomio). No 
excluye dl (VI, 6-8) los sacrificios de la Tora, sino que ob- 
serva que dstos no constituyen la substancia, es decir, el 
todo 6 el contenido principal. Es muy cdmodo para el criti- 
co (Wellhausen) quitar importancia d las huellas del 
Oddigo sacerdotal (y del Deuteronomio), que estdn demos- 
tradas en los .<Xescritos profdticos mas antiguos)) de Amos 
(V, 26) y de Oseas, diciendo sencillamente: «Pero quien 

(1) V. Scholz, Konimentar zum Biiche des PropMten Hoseas, XXXI, 108; 
Sellio, Beitrdge, I, 60; Vigouronx, Bibel, II, 190; Hommel, Altisrael. Ue- 
berl., 11, 108; Vetter, Theol. QuartcUschr., 1899, 528, 552; 1901,187; Saussa- 
ye, Lehrb., I, ^ 248. 

(2) Knabenbauer, Kommientar zu Isaias, 1881, 49. 



tenga i dste (PC) como mas reciente que aqu^llos, en 41 
no pueden hacer impresion eatos pasajes.)) Todavi'a es mas 
sencillo explicar como secundarios los pasajes de Amos que 
celebran i Jahve como Oreador 
40. El pasaje de Jeremias se refiere a la Ley, no al 
Deuteronomio. —Con esto nos hemos aproximado m4s £ 
la explicacion delos pasajes de Jeremias. Sus palabras se 
refieren, no al Deuteronomio, sino a, la primera Ley, Se- 
gdn Ex., XIX-XXIV, fu4 dado el Decalogo primeramente 
en el Sinai y aceptado por todo el pueblo (XXIV, 3), s61o 
despues siguio a esto el arreglo del oulto divine. Lo prime- 
ro y m4,s importante en la legislacidn, no es la forma del 
sacrificio, sino la ley moral. Ndm. XXIII, 6, presupone que 
aun el diario holocaust© que haWa side ofrecido en el Sinai, 
quedd en suspenso durante la permanencia en el desierto. 
La ofrenda de aiimentos y las libaciones de vino no fueron 
impuestas (Num., XV) hasta la epoca en que el asiento 
fu4 definitive. Como en otros puntos se tienen presentes 
las miras del escritor, tampoco aqul ha de negarse la in- 
tencion tan fdcil de descubrir. No serla diflcil encontrar un 
paralelo en las sentencias de San Pablo referentes i la Ley, 
Aun aquello que San Pablo dice en I Cor., I, 17, sobre el 
bautismo, y en XIII, 1, sobre la relacidn entre los carismaa 
y las virtudes teologales, constituye una analogla muy 
instructiva <^1 

Aunque no quiera admitirse esta interpretacion, siem-’ 
pre serd, posible relacionar estrechamente el «dla de la sa- 
lida> con el Ex.. XIX, 5 y sigs., donde se exige al pueblo 
en general la obediencia a Jahve, y es prometida por el 
La verdadera institucidn de los sacrificios se remontaba, 
por confesidn de todos, al tiempo de Moisds. La oposi- 

(1) Soli-wally ( Theol. Lit.-Zdtung, 1898,77) con Nowack, Handhommen- 

(2) Hommel, 1. c., 15; Baudissin, Bin., 183. 

(3) Scholz, Jerewiias, 113; Delitzsch, cit. por Riehm, Handworterh.,!!, 
1115; Knabenbauer, Commentar. in Jerem., 1889, 123; Tom., S. theol., 1, 2 
Q. 102, a. 3; Guttmann, Das Verhdltniss des Thomas von Aquin zum Ju- 
dentum und zur judisch. Literal., 1891, 81; Funk, Apost. Konst., 1891, 38. 
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cion d, las fiestas tradicionales no serta mas facil de explicar 
que la oposicion a la ley escrita. M. Vernes observa con¬ 
tra el «subterfugio» de Reuss: «Si la legislacion levitica 
es incompatible con este pasaje, lo mismo debia decirse 
del Deuteronomio, pues este nada dispone en contrario a 
la centralizacidn del culto y d los sacrificios en el santua- 
rio.» 

41. Sacerdotes en lugares altos y sacerdotes en 
Jerusalen. —La equiparacion de los sacerdotes de las al- 
turas con los sacerdotes de Jerusalen tampoco demuestra 
que solo desde entonces se manifestara la diferencia entre 
levitas y sacerdotes, como aparece en P y en Px., XLIV, 
9 y sigs. Aunque d veces los sacerdotes son llamados 
sencillamente levitas, no se niega la superioridad de los 
sacerdotes propiamente dichos sobre los levitas en el senti- 
do estricto, si bien no se pone de relieve, 6 es ignorada, En 
efecto, el objeto principal era recordar d los laicos sus de- 
beres para con el clero, porque era pobre y estaba abando- 
nado. Ahora bien, el mejor efecto se obtenfa comprendien- 
do toda la jerarqufa bajo una misma expresibn, lo cual 
debfa, parecer tanto md,s natural en el Deuteronomio, 
cuanto, dada la extraordinaria disminucibn de la tribu, 
fub necesario elevar al sacerdocio la mayor parte de los 
levitas. Los sacerdotes de las alturas llamados djerusalbn, 
sirvieron como sacerdotes, porque pertenecian d la tribu 
de Levf, y no volvieron d sus alturas ni despubs de la 
muerte de Josfas, sino que se confundieron con los sacer¬ 
dotes de Jerusalen en una casta sacerdotal nacional dp 
Levi. Mas esto hubiera sido imposible, si en virtud de su 
nacimiento no hubieran tenido derecho a elloEnel 
Ex., XXXII y en el Deut., XXXII, aparece ya Levi como 
una casta sacerdotal. 

En el Oen., XXXIV se nombra tambibn d Levi, y no 

(1) Kittel, Oeschiehte, J, 106. Elio no obstante, P fud anterior al destie- 

(2) Dillmann, Handhuch der Tkeol., 128; Hummelauer, Deuter., 23; Hom- 
mel, Altisr. Ueberl., 284; Baudissin, Priestertum, 105, 132. 
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como nombre prefeeional, sino conao geutilicio. Pero Well- 
hausen traslada la leyenda de los Patriarcas, en cuanto d 
su parte substancial, a la tierra. de Efraim, as! que se ve 
obligado a couslderar el Leyi del Gen., XXXIV, en el sen- 
tido de una tribu de Levi. Luego los levitas son mas anti- 
guos que Josi'as. La maldicion de Jacob sobre Levi (XLIX, 
5) dificilmente hubiera podido interpolarse mas tarde. El 
hallarse nombrado en Juec., XVII, 5 (vease XIII), un sa- 
cerdote efraimita no prueba lo contrario, porque dste podia 
ser oriundo de la tribu de Levi diseminada por todas par¬ 
tes, aunque el levita del XVII, 7, no significa sacerdote y 
el del cap. XIX y sigs. nada tenia de sacerdotal h), Como 
quiera que sea, la tribu de Levi pertenece, segdn esto, i 
las tribus m^s antiguas. Moisds y Aardn pertenecieron i 
ella {Ex., IV, 14), y en tiempo de los Jueces ciertos levitas 
fueron sacerdotes (v4ase I Sam., II, 271VI, 15)- La obje- 
cibn de que en la parte mds antigua del J no aparece el 
nombre de ningiin sacerdote ni de ningdn aronita al lado 
deMoises, es poco demostrativa, dada la brevedad del libro 
de la Alianza. Porque no es inverosimil que, como tambibn 
en los antiguos pueblos, la herencia y la prdctica de los 
ritos se hallasen vinculados en una tribu especial, en una 
familia. Dado tambidn que no baste 4la .opini6n popular 
de la eleccibn de la tribu por Moises para quitar la dificul- 
tad d dar luz,)> no puede negarse, que «6l origen de la se- 
gregacion de la tribu de Levi y tambien su antiquisima 
existencia, estdn envueltds en tinieblas quizds para siem- 
pre (^I)) Todas las fiientes mds antiguas hacen resaltar la 
dignidad sacerdotal de los levitas de la bpoca mosaica, 
aunque no hacen una separacion rigurosa entre sacerdotes 
y levitas. Solo asl puede explicarse el hecho de que Levi 
no tuviese una parte determinada de territorio. El que los 
rnyes usasen arbitrariamente de su poder con respecto a 
nllos, no pudo influir en la esencia de la institucion. En la 
epoca de los reyes los levitas ejercieron funciones judicia- 

(1) Griiaeiaen, Ahnenhult., 240. 

(2) lieuss, O.esch., 63, 80; Konig, Mini., 356; 8e}lin, Bdtrage, II, 1, 115. 

23 T. Ill . 
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les; en cambio, no se encuentran en el Pentateuco vestigios 
do tales funciones ni de la preferencia de los levitas en los 
antiguos tiempos. La division en ciudades sacerdotales y 
ciudades leviticas no debid verificarse, y aun lentamente, 
hasta despues de la conquista del pai's; pero esto no se opo- 
ne i que hubiera precedido una disposicidn que la regulase. 

B. M Codigo Sacerdotal 

42. El codigo sacerdotal es mas antiguo que el 
Deuteronomio. —De lo dicho hasta ahora se deduce que 
el Codigo sacerdotal, la legialacidn ritual mosaica propia- 
mente dicha, por lo menos en sus rasgos fundamentales, 
debe ser mAs antiguo que el Deuteronomio. Aqudl con- 
tiene los.principios sobre los cuales dste se desenvuelve. 
Aun cuando este en algunos pasajes es mds severo, md,8. 
determinado y detallado, no demuestra su posterioridad, 
sino que el Deuteronomio, considerado retdricamente, con 
las energicas exhortaciones de Moisds a punto de morir, 
se manifiesta como explicacidn y adaptacidn d las condi- 
ciones que mas tarde se verificarfan en Canaan h'. No 
obstante esto, en lo particular se dejd mucho al arbitrio. 
Asi, Baudissfn lo cree anterior al destierro, porque la dis- 
tincidn entre sacerdotes y levitas no se llevd aun hasta el 
liltimo tdrmino; Kautzsch, al contrario, de esta misma 
distincidn deduce la posterioridad con respecto al Deute¬ 
ronomio, en el cual, segdn el, no hay distinciones Otros 
ponen como fundamento de ambas algunas tradiciones mo- 
saicas, que fueron elaboradas segiin el esplritu de Moises, 
md,e d menos conformes con las necesidades de la dpoca 
y asi explican las divergencias, y hacen preceder i. P como 

(1) Haneberg, Gesch., 187; Ilomme\, AbrissderGeschichtedesvorder- 
asiatischtn Kulturvolher und Aegyptens bis auf die Zeit der Perserhriege, 
1889, 62; Geschichte des Morgenlandes, 1895, V. por Lev., XVII, 3-9, con 
-Deni., XI, 31; XII, 2-6, 13-16. 

(2) Baudisain, Priestertum, 8; Kautzsch, Stud. u. Krit., 1896, 767. 

■ (3) Delitzsch, ifopiOTentar, 23; Gloatz, 219. 
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obra privada, que el compilador del Deuteronomio no de- 
bio tener a la vista 

Esto se aplica especialmente a los que trasladan el 
Deuteronomio a la ^poca de Josfas; pero puede conciliarae 
tambien con la compilacion mosaica, siempre que se admi- 
ta la duracion de cuarenta anos de la estancia en el de- 
sierto y se traslade el Deuteronomio i la dpoca de transi- 
cidn. Verdad es que en lo individual, la redaccionposterior 
introdujo cambios de materia y de lenguajei^), que dan al 
estilo un nuevo sello. Por obra del Deuteronomio fud abo- 
lido 6 modificado algo de lo que en el Levitico se habia 
prescrito para la estancia en el desierto; por, ejemplo, el 
sacrificio delante del Tabernaculo, i causa de la idolatrta. 
En Canaan, al contrario, bubo que prohibir los sacrificios 
eu las alturas, El sacrificio que, el Deuteronomio dice que 
debe haoerse en el lugar que el Senor habia elegido, no 
ha de entenderse en sentido exclusive, 6 a lo mds la dife- 
rencia es relativa. Por motives especiales, podi'a sacrifioar- 
se tambidn en otras partes. Los profetas y los sacerdotes 
(Helidpolis) admitfan dispensas de la, Ley. Sin duda fud 
Miqueas, no Amos, el primero que alzd la voz. contra la 
multiplicidad de lugares del culto. La prohi'bicidn del culto 
de los meleketh del cielo (sabeismo) no basta para demos- 
trar que el Deuteronomio no pudo haber existido antes 
que Manases, porque este culto divine era desconocido en 
Israel, ya que las prohibiciones se referian a lo future. 
Tampoco el Deut., XYII, 3, presupone necesariamente el 
periodo asirio. En cambio, los preceptos contra los cananeos 

(1) Ndldeke, Dillmann, Baudissin y otros, v. en Mealencyhl.,Nl\l, ® 198. 
Hugel {Compte rendu, 19) cree que asi como eu algunoS cases (eatecamenie, 
en cuanto a P en la dey de la 8antidad>, Lev., XVII-XXVI), P y D corren 
paralelos, aal dependen quizas ambos de una coleccidn mas antigua que la 
«ley de la santidad>. V. Bichard-Simon, Hut. crit. du V. T., 1685,4. 

(2) Hummelauec trata este punto (Deut., XXIII) con mucha amplitud; 
Begun dl, desde XI, 1, hasta XXVI, 15, no conviene ni al tiempo de Moises 
ni al de Josue d al de David, sine solo al de los Jueces, cuando todo era con- 
lusidn. Desde XXVI, 16, basta XXVII, 26, fue anadido por Josud. Moises 
Menbio la ley citada en IV, 4, desde VII, 12, hasta XI, 32; .XXVIII, 5, 
V. Vetter, ^MariaZscAr., 1903, 521. 
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y los amalecitas (I, 4; VII, 17, 22; XX, 16; XXV, 17) pre- 
saponen una 4poca anterior. Pero ha de concederse ademas 
que del libro de la Alianza al Deuteronomio hay gran 
trecho, y que aqu41 dista mas de este que del Godigo de 
Hammurabi. El texto y el lenguaje del Deuteronomio en 
8u forma actual, se acerca mas i la dpoca de la estancia en 
Canadn, que quizas al tiempo de Samuel. 

43. La restauracion en tiempo de Esdras y Nehe- 
mias. —Tambihn en.la hipdtesis del P (segiiu Kbtiig, EP 
serfa la reproduccion esot^rico-sacerdotal de las tradiciones 
mdsantiguas de Israel) podemos partir de un punto parti¬ 
cular del Autiguo Testamento. Leemos en AeA., VIII, 1, 
que todo el pueblo, como un solo hombre, congregdse en la 
plaza que est^ delante de la puerta de las aguas y que dije- 
ron k Esdras, al escriba (esto es, escritor de la ley, es de- 
cir, jcompilador del libro de la ley? Esd., VII, 11 (^)), quo 
llevase el libro de la ley de Moists que el Sefior habi'a 
dado d Israel. Al punto llevd Esdras, el sacerdote, la ley 
delante de la multitud de hombres y mujeres, y la leyo en 
voz alta. Todo el pueblo llord cuando oy6 las palabras de 
la Ley. Y el dfa segundo acudieron los prfncipes de las fa- 
milias de todo el pueblo, los sacerdotes y levitas, alrede- 
dor de Esdras, el escriba, para que les interpretase las pa¬ 
labras de la Ley. Y hallaron escrito en la Ley que el Se- 
nor habfa mandado por medio de Moises que los hijos de 
Israel habitasen en cabanas, en un dfa solemne del rnes 
septimo. Y ellos obraron de acuerdo con esto. En el capi- 
lo IX se da un corto bosquejo de la Historia Sagrada, el 
cual concluye con las palabras; «En atencion a esto, hace-: 
mos alianza, y la escribimos, y la firman nuestros pn'nci- ; 
pes, nuestros levitas y nuestros sacerdotes.» 

Este detallado relate de la legislacidn de Esdras ^no 
hace la impresidn como si entonces se anunciara por pri- 
mera vez al pueblo la ley mosaica, 6 como si en aquel ino- 
mento se publicase la verdadera disposicion de las solem- 


(1) Kautzsch (Theol. Lit.-Zeit., 1897, 43) con Meyer, Judentum. 
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nidades y del culto divino? Ya antiguamenfce, algunoa sa- 
bios judi'oe {IV Esd.) y crietianos dedujeron de esto que 
Esdras, como coneecuencia de Una inspiracion, compueo 
nuevaraente la ley perdida en la ruina del Esfcado. Per tal 
motive, Ireneo y otros Padres le atribuyen la Teopneus- 
tia y Jeronimo interpreta en eete sentido el muy repe- 
tido «ha8ta este d{a>; el cnal serfa el dla en que se compu- 
BO la historia, y en que podria solo admitirse d Moises 
como autor, 6 i Esdras como restaurador del Pentateuco. 
La cuestion se reduce a saber si la expresion aquel dia se 
refiere a la publicacidn del libro 6 a su composicidn, Pero 
los judi'os atribuyeron a Esdras el don carismatico, no solo 
respecto los 24 libros canonicos, sino tambi^n a todas 
sus obras literarias. 

44. Nada de nueva legislacion. —Pero s61o i prime- 
ra vista parece probable tal opinidn, ya que una considera- 
ci6n mds detenida de las circunstancias histdricas bajo 
las cuales giraba el relate, da motive d otra apreciacidn. 
Hasta entonces no babia side posible refundir en una co- 
munidad los judlos que habian regresado de Babilonia y 
los que se habian quedado en Palestina, ni restablecer un 
ejercicio ordenado del culto. Asi, pues, si el narrador en- 
salza con palabras hiperbdlicas, como una nueva creacidn, 
la reorganizacldn que logran llevar al cabo Esdras y Nehe- 
mlas, y si el pueblo, en presencia de la obra de paz, y en 
recuerdo de antiguos tiempos, rompe en Idgrimas de ale- 
grla y de dolor, no ha de seguirse de esto que fud aquella 
la primera vez que se leyo ante el pueblo la ley de Moi- 
ses. A este pueblo, que en el Antiguo Testamento se pinta 
como rudo, sensual y obstinado, y que a pesar de su espe- 
ranza en J ahve, estuvo 4 pun to de ser aniquilado por los 
enemigos, le hubiera sido imposible acomodarse a la pura 
y sublime religion, con su inexorable exigencia de la santi- 

(i) Kihn, Theod. von Mops., 1880, 80;Kaulen, Einleitung , 18; S. Jerdci- 
mo, C. Helv., c. 7, y Oen., 56, 4, LXX; Murillo, El Pentateuco y la escuela 
neocritica entre los catolicos: <Razdn y Ee>, 1903, 4-29. Segiin Hummelauer, 
pero reohazandolo. Lagrange reprueba el dilema: <6 todo de Moises 6 todo 
de Esdraa» eon las magnificas palabras de Bossuet. 
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dad de la vida y de confianza en Jahvd. iGomo se hubiera 
opuesto contra la pesada carga que le imponia la ley! Im- 
ponerla i los judios disperses por todoa los puntos del 
pals, a los judfos de la diaspora, hubiera side imposible. 
Por tanto, la publicacidn solo pudo tener la significacidn 
de obligar solemnemente al pueblo a una ley antigua ya 
abandonada, redactada probablemente de nuevo en tiempo 
de Esdras y provista de aditamentos 

Puesto que Wellhausen^^) quiere explicar la introduc- 
ci6n de la teocracia mosaica en la dpoca posterior al des- 
tierro s61o como efecto de una «energia digna de eterna 
memorial, nosotros tenemos seguramente el derecho de 
entender esta energia como fundada en la renovacidn de 
la antigua y venerable Alianza. Es energia de fe, de espe- 
ranza imperecedera. Esta parte, la mia dificil y d la vez la, 
mils interesante de la obra que Esdras y Nehemias tuvieron 
que emprender para introducir el Pentateuco como ley de 
la comunidad judiai®), seria incomprensible si no hubiera 
existido la fe en la antigua legislacion. Con la simple fic- 
ci6n de una antigua disposicidn divina, ni se hubiera apre- 
ciado debidamente la fuerza de la antigiiedad en Palesti- 
na, ni hubiera sido destruida y expulsada la «salvaje co- 
dicia del coraz6n». El judaismo y los doctores de la Ley 
HO pudieron crear una ley enteramente nueva, sino que 
dnicamente dieron a la antigua una disposicidn dietinta 
El DeuterOnomio por si solo nUnca hubiera sido suficiente 
para restablecer el estado legal. 

45. Ezequiel y la ley de santidad.— Los criticos ad- 
miten tambidn una espede de preparacion durante el 
destierro, y ponen a Ezequiel como primer corifeo de la 
nueva direccion, tanto respecto d las doctrinas como res- 

(1) Baudissin, 179; Vetter, PAeoJ, 1903, 520. 

(2) Prolegomena, ^ 428. 

(3) Ibid., 169 

(4) Kyssel, Die Anfdnge derjud. Schriftgelehrsamkeit: iStud. u. Krit.^i 
1887, cuad. 1; Konig, Binl., 238; Westphal, Les sources du Pentateuch, II, 
1892, 392; Qarmert, La Thora, Mude historique sur ses origines, et son de- 
iieloppement, 1895; Moor, La restauvation juive, 1895. 
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pecto al culto. Segun Ezequiel, debia preceder otro juicio 
al restablecimiento de Israel, juicio que lo preanunciaba 
el para converfcir a los israelitas. La fe eu la justicia divi- 
na da i todo individuo un valor religioso, y fuerza para el 
arrepeutimiento. Ezequiel completaba con sus palabras el 
convencimiento de los Profetas, de que todos los pecados 
provienen del libre albedrio del bombre, por lo cual es po- 
sible convertirse. Asi lo ensenaba tambibn' la Ley. Asimis- 
mo, precede de Ezequiel el dogma de Ib. recompensa indivi¬ 
dual, que constituye elfundamento dela Ley; recompensa 
que no se obtema s61o en el juicio final, sino ya en esta 
vida. Algunos crfticos (no Wellhausen) atribuyen d Eze¬ 
quiel la Ley de la santidad, Lev., XVII-XXVI. El Ez.^ 
XL XLYIII, seconsidera como la Have del Antiguo Tes- 
tamento'^LSobre la base de los planes trazados por .Eze¬ 
quiel, se elabord una nueva disposicion dpi culto por los 
sacerdo^es que quedaron en Babilonia. Esdras llevd este 
culto i Jerusalbn eh el ano de 458, pero no fub promul- 
gado hasta el de 444, despues de veneer los mayo,res in- 
con venientes. 

Pero la formacibn del P no se explica por medio de Eze¬ 
quiel. Tanto por bl comb por los posteriores (.Ssd., IX, 10 
y sigs.: Profetas), se considera toda la Ley como obra de 
Moisbs. La purificacibn en el destierro debib perfeccionar 
la fe en la justicia y en la santidad divinas. El estilo de Eze¬ 
quiel, con su terminologi'a especial para las cosas del culto, 
demuestra que tenfa delante una literatura semejante & la 
suya. El caracter conciliador de la narracibn y el lenguaje 
indican una dependencia de una literatura especifieamente 
legal del culto como del Deuteronomio. Ahora bien, bsta 
aparece en el los caps. XL-XLV^III pueden ser ima-. 

(1) Smend, Beligionsgesch., 317; Saussaye, Lehrb., I, ^ 295; Wellhausen, 
Isr. u. jiid. Gesch., 5157,170; Prnlegom., 384; Kaabenbauer, Zeitschr. f. hath. 
Theol., 1890, 247, y el Comentario a Ezequiel. Hilprecht ( Die Ausgrabun- 
gen im Beltempel zu iW;3pMr,.1903)adviertequelacivilizaci6n babildnica es- 
taba tan degenerada, que los israelitas en el destierro no oonocieron sino 
groseras supersticiones. V. JSev. bibl. 

(2) Baudissin, Prissieriitm, 105, 132,‘ 223 ’, Theol. Lit.-Ztg., 1899, 362; 

Hoonacker, Le Lieu, 195. , 
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gen de lo por venir trazada en una .visidn. Por fin, ha de 
observarse que Ezequiel, Begun los rabinos mas antiguos, 
pasa por ser un profeta de dudosa autoridad. La aversion 
contra Babilonia les haWa impedido sacar del Profeta del 
destierro el fundamento del Oddigo sacerdotal (Salm. 
CXXXVI). 

46. Los argumentos de Wellhausen para la poste¬ 
rior compiiacion del P. —Wellhausen alega en favor de 
Bu teeis, las siguientes razones, ya mencionadas antes; 

1. El lugar del culto divino. Los libroe histdricos y los 
profeticos no ofrecen huellas de la existencia, en la anti- 
giiedad hebrea, de un santuario exclusivamente reconoci- 
do. El jehovista sanciona la multitud de altares, el Deu- 
teronomio exige la unidad local del culto divino, el P la 
supone y la proyecta, mediante el Taberndculo, sobre la 
edad primitiva. En esto esta contenida «todala posicidn^. 
Kautzsch observa d, este propdsito: «Si hubiese todavia 
que demostrar esto, es decir, que para el P, en todas sus 
partes, la concentracidn del culto en un legftimo santuario 
es sencillamente una suposicidn, y que por eso el P excluye 
severamente altares y sacrificios en la dpoca patriarcal, y, 
en general, aun la ereccidn del dnico santuario legitimo 
en el Sinaf..,, entonces tendremos que empezar de nuevo 

con toda la crftica del PentateucoW.;^ 

2. Los sacrificios. Segun el P, el objeto principal de la 
legislacidn mosaica es el ritual; segiin el JE, lo son los usos 
anteriores a Moises. Segun el P, se trata de cdmo debe ha- 
cerse el sacrificio, segdn el JE y el D, se trata de a quien 
debe ofrecerse. Los libros histdricos concuerdan con el JE-, 
los Profetas, hasta Ezequiel, se muestran contra el P. En 
el P exists tambidn un refinamiento material y moral de las 
ofrendas para el sacrificio. La victima no es tan importante 

(1) Stud. u. Krit., 1890, 771, 785. Hommel (Altisrael. Ueherl., 14) reoo- 
nooe que los mis graves motivoa para Wellhausen son ciertas oontradiccio- 
nes que no pueden enteramente negarse entre las exigencias del P, hasta aquf 
considerado como mosaico, y la vida real del tiempo posterior; la legislacidn 
del desierto parece, por mds de un aspecto, que quedd reducida d un piado- 
so programa, hasta que Esdras fundd la comunidad judla. 



como el holocausto. El culto ee centraliza en Jerusaldn y el 
Bacrificio do depende ya de las circunstancias de la vida 
agricola. 

3. Las fiestas. Ea el JE y en el D domina un turno de 
tres feBtividades: Pascua, Pentecost^B y fiesta de los Taber- 
naculos. Las fiestas se basan en el ofrecimiento de las pri- 
micias de los frutos del campo y del hogar, En los libros 
historicos y profdticos solo ee expresa claramente la fies¬ 
ta de otono, que tambifin ea importantisima en el JE y en el 
D. En el P ban perdido las fiestas su relaclon con las cose- 
chas y las primicias, y se ban transformado esencialmen- 
te. La metamorfosis esta operada por la centralizacion del 
culto, y puede seguirse con el Deuteronomio y Ezequiel 
basta el P. Llega el gran dla de la expiacion, nacido de los 
dlas de ayuno del destierro. 

4. Los sacerdotes y levitas. Segiin Ezequiel, capi'tulo 
XLIV, en la nueva Jerusal^n sblo deWan quedar como sa¬ 
cerdotes los levitas de Jerusaldn y los bijos de Sadoc, los 
demds levitas descendieron al grado.de servldores de ellbs. 
En esto insists mucbo Kautzsch. Segun el P, los levitas 
nunca tuvieron la dignidad de sacerdotes, sino solamente 
los bijos de Aaron, que corresponden i los bijos de Sadoc. 
En la ^poca m4s antigua de la historia de Israel, no se 
encuentra distincion entre clero y laicos. Todos y cada 
unb podian inrnolar y sacrificar; los sacerdotes profesio- 
nales s61o funcionan en los grandes santuarios. En las par¬ 
tes mas antiguas del JE nose encuentran. sacerdotes. En 
el D son sacerdotes los levitas. Prescindiendo de Juec., 
capitulo XVIII, no aparecen bstos basta la literatura del 
destierro, 

5. La dotacidn del clero. Los derecbos de sacrificio se 
aumentan en el P, las primicias se convierten en gabelas 
para los sacerdotes y ademds duplicadas. Son nombradas 
ciudades leviticas particulares. Kautzscb se pone resuel- 
tamente de su parte, y a la opinibn de Baudissin, de quo 
es imposible ballar lugar para el P en el curso de la bistoria 
del destierro 6 despues del destierro, le opone obstijiada- 
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mente la otra, esto 68, que el P deja de ser un enigma in- 
Boluble Bolamente con que se ponga en el perlodo del des- 
tierro 6 posterior al deetierro. 

47. Historia de la tradicion. Los libros de la Cr6- 
nica. —En la segunda parte, trata Wellhausen de apo- 
yar esta hipbtesis, deducida del andlisis de la Ley, por 
medio de la historia de la tradicidn; pero admitiendo que 
la demostracidn principal esta en la primera parte. Em- 
pieza 41 esta historia de la tradicion con los libros de los 
Paralipomenos, k los que considera como escritos tenden- 
ciosos, enoaminados a reformar los libros historicos del 
Antiguo Testamento conforme k los principios religiosos 
del P. En lugar de admitir que el compilador tuvo k mano 
fuentes propias, que ya se mencionan, ademds de otros 
libros histbricos, da eenclllamente como causa de toda di- 
vergencia el fin que se habia propuesto el compilador, Pero 
jcudl es el motive de esta recusacibn radical? Del hecho 
de que el autor tuviese principalmente por objeto la his¬ 
toria religiosa, y que mejor que los libros antiguos repre- 
sentase la historia desdeeste punto de vista, jse sigue que 
no fuese mas que un escritor tendencioso? Ouanto mds rev 
cientes se consideren los Paralipbmenos, tanto menos pue- 
de ser aceptada la hipbtesis, porque en tal case el escritor 
se hallaba mas expuesto k la comprobacibn. Precisamente 
la tenacidad misma con que los judios se aferraban a la 
Ley, debib impedir que en edad tan tardia se construyera, 
por arte de ficciones, la historia desde tal punto de vista. 

El hecho debib ser que k los judios, en general, les fub 
conocida la Historia, por lo menos en las cosas principa- 
les, desde este punto de vista. Y asies, en efecto. Los an¬ 
tiguos libros desde Josub, ofrecen tambibn numerosos 
ejemplos de ello. La demostracibn mas evidente consiste 
en el hecho, ya citado, de que la critica declara interpola- 
dos escritos enteros. Todo lo que habia en pro de la exis- 
tencla anterior del P, debe ser apbcrifo, esto es, adita- 
mentos posteriores, alteraciones ocasionadas por el P. 
Pero asi es extrano que aquellos redactores no hubiesen 
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aceptado de la Tora maa que una cita oral dnica (II Rey., 
XIV, 6 — Deut., XXIV, 16 ), eu tanto que se reconoce 
claramente la influencia del Deuteronomio. Si ellos hubie- 
rau querido realmente dar a entender la antiguedad del 
P, entonces compuesto, lo habrian utilizado mas. Pero el 
baber tenido mayormente presente el D en los tiempos 
antiguos se explica por el becbo de que su autor adaptd 
mds la ley del deaierto a las condiciones de la estancla en, 
Canaan, lo cual se logro mas aiin con la restauracidn de 
Josi'as. Solamente cuando dsta se bubo consumado, tuvo 
todo su valor, en los libros de los Paralipomenos, la exi- 
gencia de la Ley. La restauracidn de Esdras tuvo tam- 
bien, este fin. Pero esta distincidn no puede seguirse paso 
d paso ni en los libros antiguos ni en los modernos, y aun 
Wellhausen confiesa que los visibles retoques fueron he- 
tihos segdn la ley deuteronomica mucbas veces con arreglo 
i modelos antiguos 

Pero se dice que las alteraciones del colaborador deben 
ser muy conocidas, por estar en oposicidn con la materia 
ofrecida por la tradicion. lY este postulado subjetivo ha 
de ser un criterio de distincidn en favor de la historiografia 
senaitica? Esto es imposible, si es cierto que «la Historia 
Sagrada se funda en su mayor parte en retoques ulteriores 
de la forma primitiva:^; pues dado un fenomeno tan gene¬ 
ral, seria necesario un arte sobrehumano para separar los 
colores de la mezcla, aun haciendo aparecer un «arco iris 
biblico)). Si la forma de estos libros depends del mismo 
molde, y da a la historia de la tradicidn el sello de deter- 
minados principios; si la influencia religiosa en los libros 
de Samuel y de los Reyes es abiertamente profetica, no 
puede declararse errdnea la opinion de que los Profetas se 
preocupasen tambien de fijar por escrito la historia del 
pueblo. De este modo, la elaboracion de los libros histdri- 
cos, qUe se supone anterior al destierro, pasa al tiempo 
de los profetas, tanto mas cuanto su esparitu corresponds 

(1) Prolegi., Z82. V. Baudissin, jPr»es<«r<ttm, 135; EmUitung in die Bil’, 
chern dee A. T., 1901. 
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al de los libros prof^ticos. Aliidiendo los Profetas con tan- 
ta frecuencia a la direccidn providencial de Dios en la 
historia de Israel y pintando lo por venir fundandose en 
lo pasado, no solo infundieron su espi'ritu en la tradicidn, 
sino que procuraron escribirla. En modo'%,lguno habriau 
podido pronunciarse con tanta decision en favor de la 
Tora, si por lo menos no hubieran tenido una escrita, 
universalrnente conocida, y concerniente tambien al ritual 
del culto. Esto lo admite hasta el mismo Vatke, en su 
introduccion al Antiguo Testaniento (1887). 

48. Paralelos de la arqueologi'a egipcia y asiria,— 
La referenda a la Arqueologia asiria ydla egipcia se com- 
prende hoy meior que antes, y sirve tambien para la con- 
firmacion de los Paralipdmenos. Champollidn descubrio 
en 1828 en las ruinas de Karnak el retrato de un rey ju- 
dfo entre las proezas de Sesak dibujadas en una muralla. 
Este rey era Roboam, hijo de Salomdn, Con ello encontrd 
Ohampollidn en suelo egipcio la confirraacidn de la narra- 
cidn del capftulo XII de los Paralipdmenos. Oon motive 
de este descubrimiento, dijo Wiseman: «Ningdn monu- 
mento descubierto hasta ahora ha suministrado cierta* 
mente una demostracidn tan convincente de la legitimi- 
dad de la Sagrada Escritura.^ Lo que ya Orfgenes habla 
observado contra Oelso: «La historia antigua de los asi- 
rios atestigua que estos tuvieron largas guerras con los 
judfos, como tambien lo justifican por su parte los escri- 
tores judfos)), fue confirmado esplendidamente por las in- 
vestigaciones modernas, como ya Orfgenes sospechd. Es- 
tas nos han suministrado nombres y feehas que hasta aho¬ 
ra sdlo 80 hallaban en la Escritura, y que, por tanto, se 
ponfan en duda. De este modo han contribufdo la vindi- 
cacidn de los libros de los Reyes y de los Paralipdme¬ 
nos por no decir nada aquf de la explicacidn de algunas 
alusiones histdricas a los libros de los Profetas. Lo que sa- 

(1) Orig., G. Celsum, 1, 14; Vigouroux, Bibel, IV, 22, 242; Eeuss, Ges- 
ehichte des A. T., 231; A. Jeremias, Das A. T. im Lickte des Alien Orients, 
1904, 181, 227. 
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bemos de Asurbanipal, confirma, aunque indirectamente, 
de una manera sorprendente, lo que nos narra el segundo 
libro de los Paralipomenos con respecto a la deportaclon 
de Manases a Babllonia y sobre su restablecimlento en el 
trono de Jerusalen. Los relates de los Paralipomenos, lo 
confiesa hasta el mismo Beuss, tienen con mucha frecuen- 
cia el sello de la legitimidad. ^Habia de ser solamente 'la 
bistoria religiosa de los Paralipomenos la que llevara el 
sello de la adulteracion? 

La consecuencia para toda la historiologia israelita es 
inmediata. El mismo Kamphausen, el cual, en lo demds, 
esta de acuerdo con Wellhausen, se opone i Stade, quien 
considera que suponer fuentes escritas perdidas para nos- 
otros es vano intento de obscurecer, con fines apologeticos, 
el estado de la cuestibn, porque el «croniBta, esto es, un 
precursor de igual propensibn, y despues bl mismo, no 
intentb alterar la antigua tradicibn, sin poseer mbs no- 
ticias escritas que las que todavfa se nos ban conservado 
en los libros mbs antiguos del Oanon». Lo que quedaba 
aun de antiguas noticias, se acabb seguramente con mu- 
cba rapidez. «Stade lo sabe muy bien», observa Kamphau¬ 
sen a propbsito de esta infundada explicacibn categbrica. 
Debe concederse al contrario: «Lo que se dice del autor 
del escrito fundamental, que vivib un par de siglos antes 
que el cronista, que no pudo valerse de subsidies tradi- 
cionales para nosotros inaccesibles, se dice tambibn, y en 
parte en muy alto grado, de todoa los narradores histbri- 
co-biblicos, los cuales, segun la conocida expresibn de 
Ewald, no pertenecen «a los espigadores histbricos de 
Orientef^b). «Las antiguas fuentes de los libros histbricos 
del Antiguo Testamento son relativamente muy buenas, y 
pueden aplicarse sin duda ala reconstitucibn de la histo- 
ria de Israel, aprovechando sabiamente la crftica. 

Segiin esto, podemos extender todavfa mbs la compara- 
cibn. Aun del tiempo de Abraham tenemos una confir- 

(1) Stud. u. 1889, 196; Gall, Archiv f. Religionsw., 1902, 309. 
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maci(5n extra-bfblica, precisamente relativa d uno de loa 
acontecimientos mas importantes, la guerra de los re- 
yes elamitas. El nombre del rey principal Oodorlahomor 
esta comprobado por los escritos euneiformes como nom¬ 
bre elamita: siervo del dios Lagamar. Tambidn se ban 
descifrado los nombres Arioch y Amraphel (Hammurabi). 
Que el poder de los reyes elamitas se extendio en aquel 
tiempo hasta la Pentapolis, es cosa indudable. Los usos y 
costumbres de la vida patriarcal de Abraham son en todo 
y por todo los de la vida oriental. Tambien Jacob el «ara- 
meo» {Deut., XXVI, 5) recibe nueva luz desde que se co- 
nocio la afluencia de tribus arameas ndmadas de su anti- 
quisima residencia en Siro, hacia Mesopotamia. Aunque 
debe usarae con juicio el principio: «No se inventa as!,)) 
es. cierto que una descripcion conforme d la naturaleza de 
las cosas es ya una presuncion en favor de la verdad his- 
tdrica. Lo mismo puede decirse de la historia de Josd en 
Egipto. Aunque los documentos y papiros egipcios no nos 
ofrecen datos directos sobre 4\, los particularea justifican 
el cardcter historico del relate. Un escritor israelita que 
hubiera eecrito mucho tiempo despuds de la salida de Egip- , 
to, sin haber vivido alli, no habn'a estado en condiciones 
de dar al colorido egipcio tanta frescura y verdad. Un es- 
critor del siglo VIII 6 del siglo IV habria hecho traicldn 
d su tiempo, aunque hubiera conocido el pai's y sue costum¬ 
bres Las ley es civiles de Moises tienen gran semejanza 
con las leyes de Hammurabi; pero no auponen una civiliza- 
ci6n refinada, sino mas bien una vida de ndmadas; d pesar 
de ello, en el concepto religiose son mas elevadas. 

Tambien la ciencia natural puede ilustrar en algiin , 
pun to la bistoria judi'a. Hecientes investigaciones ban de- 
mostrado que en el Sahara y en Egipto, en el tiempo en 

(1) Vigouroux, Bihel, I, 393; II, 5; Kaulen, Bird., 160; Kotiig, Bird., 182; 
Kittel, Geschichte, I, 166; Hommel, Altisrael. UeberL, 147, 203, 257; Saua- 
saye, Lehrh., I, ^ 128; Driver, Binleit. in die Literatur des A.T..^^ 1896; 
Sayce, The life and times of Isaiah as illustred by contemporary monuments, 
1889; The early History of the Hebrews, 1897;Cheyne, Jeremiah,his life And 
times, 1888; Lagrange, La m4th., 169. 
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que fu4 fuDdada Alejandrfa, dominaba todavfa un clima 
muy hiimedo. Eate se extendio tambieu (aegdn Fraas) d 
la peninsula del Sinai, y as! se. explica que pudieran per- 
manecer all! los judlos junto con sus rebanos. Lo mismo 
se dice del Asia Menor y de Siria. La modificacidn del ni> 
vel de los palsea mediterrdneos lo demuestra Utica de la 
manera mas admirable Ya bemos mencionado la apli- 
cacion de la madera de acacia, quo existla en abundancia 
en la peninsula del Sinai, paraobjetos del culto. 

49. Sacerdotes.— Aunque, segun se confiesa, la his- 
toria de la tradicion no estd de parte de la nueva hipote- 
sis, tampoco pueden fundamentarse histdricamente las 
especiales ohjeciones contra la realidad, y aun contra la 
posibilidad, de una antigliedad mas remota del P. Se cal- 
cula solamente sobre conjeturas, probabilidades y posibi- 
lidades. No es necesario recordar que cuando se trata de 
una diferencia de tiempo de 3000 6 4000 afios, y de una 
interpretacidn absolutamente diferente del mundo yde la 
historia, estas consideraciones s61o pueden tenor impor- 
tancia secundaria. Lo que Moises pudo, quiso y debid le- 
gielar entonces en el desierto, aun presoindiendo de la re- 
velacidn divina, no debe medirse en manera alguna segiin 
m^s grande d mas pequena verosimilitud. Los posteriores 
escritores del Antiguo Testamento eran sobre esto los lini- 
Gos competentes, porque estaban igualmente prdximos & 
la tradicidn y a la historia. La legislacidn de Moises no 
estaba , destinada al tiempo presente, sino al future. Por 
eso debla encotttrarse en ella algo que no podia poner- 
se inmediatamente en practica y algo que mas adelante 
debla perfeccionarse para adaptarlo mejor a los tiempos. 

Las prescripciones rituahs pudieron y debieron ser 
dadas, ya que en la antigliedad semltica no se concibe un 
pueblo sin culto, y Moisds debla regular la liturgia, si que- 
rla mantener a su pueblo separado de los otros La cir~ 
cuncision es md,s antigua que Moises; se practicaba tam- 

(1) Rev. des Deux Mondes, I, X889, 199- 

(2) Reusa, Geschichte 80. 
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]oi4a en otras partes, y en Egipto estaba impuesta a 
los eacerdotes. Primeramente se abandond, pero despuda 
Be resfcablecio y ee dispuso como signo de aliauza el cir- 
cuncidar i los ninos d, los ocho dias de haber nacido, por- 
que entoncea todo el pueblo era un pueblo santo y sacer¬ 
dotal. La distlncidn de puros e inmundos, y lo que tieue 
conexion con esto, era tambien conocida de los egipcios. 
Oon lo cual queda explicada en gran parte la ley de la 
santidad, que aparece como ideal dominante en Lev., 
XVII, 26, en Ezequiel y en el P £1 concepto funda¬ 
mental de la santidad ea propiodel antiguo Egipto; en dl 
B,e funda el antiguo ritual de los eacerdotes egipcioa, como 
a,bluclones aacerdotales, libaciones, inciensos, las ves- 
tiduras blancas de los eacerdotes, la circuncisidn, eobre to- 
do, el ritual funebre. La pureza del cuerpo era el si'mbolo 
de la del alma. Eatas exigencias del F correaponden, piles, 

& una antigiiedad muy remota. 

En el libro sinaitico de la Alianza {Ex., XXIl-XXX) 
el concepto de la santidad esta enlazado con la prohibicidn 
de alimentos inmundos. Por eete motive, se necesitaron 
nuevos preceptos para los sacrificios, para las ofrendas y . 
para los levitas. A la parte negativa de la santidad debi'a 
corresponder la parte positiva, esto es, la santidad, que 
debfa manifestarse en toda la vida del pueblo, y especial- 
mente en el culto. Sed santos como vuestro Dios es santo; 
esto constituye, no solo el mandamiento del P, sino de la 
alianza de Jahvd con su pueblo, que fue un pueblo sacer¬ 
dotal, pero comunicando con su Dios por medio de Moises 
y de sus sacerdotes. Su observancia era necesaria, espe- 
cialmente en el desierto, por razones de higiene. Mas tam¬ 
bien es comprensible en el desierto la eeparacion en laicos 
y clero, levitas y sacerdotes, pues Moises fue requerido 

(1) Wellhausen, Proiegr., 441. Gi&\\(Arch. f.Jieligionsw.,\%Oi, 317) ad- 
mite para las «leyendas» biblicas Gen., I XI, asicomo para las iostitucionea 
y uses del culto; para el calendario y los pesos y medidas un toflujo babild- 
mco. V. por lo contrario Orelli, RetdencyM., XIV, ^ 398, segiin Schrader, 
Ktilins(Lriften iind A. T. 
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para la direccidn politica y guerrera del pueblo y lo8 mo- 
tivos de la salida fueron religiosos. 

En Egi'pto existia un clero propiamente dicho con or- 
ganizacioa especial. Nada, pues, tau verosimil como que 
Moises instituyo semejante organizacion, y que con ella 
se produjo una centralizacion relativa del culto divino. 
La deeunion de las tribus hacla dificil sin duda que se apli- 
cara enteramente, y que los cultos locales no conduje- 
ran a la idolatn'a. Fuera de esto, el P no sanciona la plu- 
ralidad de los altares. Si el P, «con la invencibn del san- 
tuiario central trata de trasladar d, la edad primitiva el 
santuario central querido por el D,» entonces, aun prescin- 
diendo del I Sam., cap. I hasta el VI, habrd que sorpren- 
derse de que Esdras no lo insertase en «la tradicibn histb- 
rica.» La forma tripartita del Taberndculo tiene ademds 
un modelo en el templo egipcio 

50. Fiestas. —En lo que concierne a las fiestas, todo 
el raciocinio se funda en un argumentum ex silentio. Es 
evldente que betas tuvieron al principio gran relacibn con 
la agricultura, y que debfan celebrarse como festividades 
de las coaecbas, de gracias y de jubilo. Pero en eldesiefto 
no era cuestibn de agricultura; ipara qub, pues, las fiestas? 
jpara que el sb-bado como dia de descanso? Mas los judfos, 
antes de su salida, estuvieron 400 anos en el agn'cola 
Egipto; alK aprendieron muy bien a labrar la tierra; se di- 
rigi'an a una tierra enteramente propia para la agri-^ 
cultura. A,8t se comprende que las fiestas que Moisbs ins- 
tituyb en el desierto, pero prescritas para la Tierra de 
Promisibn, se relacionaran con la agricultura, porque 
tambibn Israel en Canab,n tuvo durante mucho tiempo el 
aepecto de un pueblo agrfcola. Los acontecimientos de la 
expedicibn dieron motive para que las relacionara con la 
direccibn de Jahvb. Asimismo, es natural que al principio 
no se celebraran universalmente las fiestas, hasta que la 
centralizacibn por medio de la construccibn del Templo, 

(1) Gloatz, ife«e JaW., 1892, 213; Welte, II, 36. 

24 T. Ill 
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puso otra vez en primer termino la relacion historica y la 
significacidn religiosa 

Respecto a la fiesta de la Pascua, incluyendo la fiesta 
del Mazzot, se sostiene «que en todas las fuentes que po- 
seemos, aun en aquellas que la critica designa como las 
mas antiguas, se expresa terminantemente la relacion his- 
tdrica con la salida de Egipto; asi, los ritos especiales 
estdn derivados de la historia de la salida. La palabra 
Passah (= pascua, pasar, embellecer) no podria explicar- 
se de otra manera. La consagracion del primog^nito fud 
ordenada tambidn con motivo de la salida de Egipto {Ex., 
XIII, 1 y sigs.; XXXIV, 18 y sig.); pero en ninguna par¬ 
te se pone en relacibn con ella el cordero pascual, que 
md,s bien tiene un lugar aparte. Asimismo, en la fuente 
atribuida al Jehovista y al Deuteronomio, el pan azimo se 
interpreta, no como primicias de los frutos del campo 
(Ex., XXIII, 19), sino como pan de la afliccion en memo- 
ria de la servidumbre egipcia Si los dates diferentes 
de las fuentes relatives "al caracter histdrico y d lai du- 
racidn de las fiestas no fueran histdricos, y las leyes del 
P no fueran muchas veces algo nuevo ^^Vquedan'an eli- 
nadas las contradicciones 

Por lo contrario, la fiesta de Pentecostds, contmno sien- 
do la fiesta de las cosechas, pues sdlo en la edad cristiana 
empezd A considerarse como recuerdo de la legislacidn 
del Sinai. O.S., XII, 10, es ya testimonio do la remota 
antigiiedad de la fiesta de los TabernAculos en cuanto 
fiesta agrfcQia y recUerdo de la expedicidn por el desierto. 
Las peregrinaciones d Jerusalen por las fiestas principales 
nos son atestiguadas ya por la prohibicidn de Jeroboam 

(1) Green, Die Feste der Hebrder, 1894. 

(2) Orelli, .ffieaZcjizj/M, XI, ^ 266; Katholik, 1, 1887,565; Schafer, Z>(xs 
Passah-Mazzoth-Feste, 1900. Por lo contrario, Baer; Theol. Lit. Ztg., n. 22. 

(3) Hiigel (Compte Eendu, 13), Beer y otros con Wellhauaen. Ez. , XLV, 
21, dan la clave de ello. 

(4) Hoberg, Genesis, XVIII. Por lo contrario, Bathgen (Theol. Lit.-Ztg.,. 
1897, 674) sostiene las «contradicciones y las incongruencias> como demos- 
traciones principales de la hipdtesis de las fuentes. 
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(v^ase tambi^n I Sam., I, 3-21). La fiesta de las trompe- 
tas y el dia de la expiacion no necesitaron ser mencio- 
nadas en el Deuteronomio, porque no se referian i las 
reuniones en el santuario. 

Por ultimo, el safefocet (8abado) fue instituldo antes del 
tiempo de Moisds. Dado que los pastores no conocieran nin- 
giin dia, de fiesta en este sentido, aunque probablemente 
fueron .ellos los inventores del mismo, fundados en motives 
astronomicos queda con esto admitida la posibilidad de 
que la institucion pudo haber nacide en el desierto. Seme- 
jante a las fiestas aslrias de las fases de la luna, era la an- 
tiquisima semana de siete dfas, independientemente de las 
fases lunares. Los cananeos conoefan el sdbado, puesto que 
Csi, II, 13-15, lo cuenta entre los dfas de Baal. En su 
nuevo significado como dfa de descanso, es especfficamen- 
te israelita, y corresponds al espfritu de la Ley dada por 
Dios. El Decd,logo (Ex,, XX, 8-11; XXXI, 12 17) ha- 
bfa puesto ya el fundamento; la ejecucibn estricta duran¬ 
te la expedicibn del desierto, lo mismo que la de todas las 
leyes rituales, sblo fub posible en los diversos acampa- 
mentos, 

51. Sacrificios. —Poco hemos de anadir d lo dicho en 
cuanto eoncierne d los sacrificios. El prlncipio favorite de 
los erfticos y de los filbsofos de la religibn, de que el ori- 
gen de los sacrificios ha de buscarse en la comunidn de la 
mesa, no tiene fundamento en la historia religiosa (^VL®s 
sacrificios sirvieron como expiacion, para conciliarse la di- 
vinidad, y debfan ser un alimento de los dioses. Esta 
virtud propiciatoria aparece en todos los escritos mds an- 
tiguos, y aun en toda class de sacrificios. Por consiguien- 
te, no puede demostrarse la tardla composicibn del P, por 
el hecho de que bste asigne el primer puesto, no a la idea 
de la comida, sino al significado religioso. El sacrificio 

(1) Eenas, GfgscAMie, 81; KeU,9a6ei-M.EiMA'as'e,38;Mahler,Za^eM- 

derddteninreligionshist(yrischerBedeutung,y^i- 

(2) Saussaye, Lehrh., I,** 102; Schanz, Der Opferbegrijy, tTheol. Quar- 
talschr.^, 1894, 117; Orelli, EealenzyM., XIV, “ 386. 
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jyropiciatorio no solo aparece en Ezequiel sino que ya 
se anuncia en I Sam., Ill, 14, y se menciona en Os., IV, 8. 
Digase lo mismo del saerificio del delito en II Rey., XII, 
17. Esta manera de hablar supone que ambas especies de 
sacrificios, que todavia en Gdn., XXV, 10, estaban unldos 
bajo el nombre de ascbam, eran universalmente conocidas. 
Vdase I/Sotm., VI, 3; IV, 8. Is., LIII, 10. «E1 saerificio en 
el mosaismo se supone en todas partes como cosa compren- 
sible por si sola, y las fiestas mosaicas se ajustan i otras 
mas antiguas. Si se permite una conclusion a posteriori, es 
cierto que tuvo parte principal el elemento natural y sen¬ 
sible, aunqiie, por otra parte, la redencidn de los primogd- 
nitos y diversos ritos de la fiesta pascual parecen efecto del 
ardiente celo de penitencia y de cruenta expiaoion, celo 
por modo particular notable en todas las religiones semf- 
ticas 

«En efecto, en el culto de Jahvb, del modo oomo, segfin 
Amdsy Oseas, estaba en boga en el reino septentrional, 
con respecto d los templos sagrados, sacrificios, ritos y 
personal del culto, apenas faltaba un elemento esencial del 
culto Como entonces se practicaba en Jerusaldn, regula- 
do por los textos de las leyes mencionadas (Libro de la 
Alianza, Deuteronomio, el Ilamado Codigo sacerdotal). Asi 
en Am., Ill, 14, se cita el altar de los bolocaustos; como 
'snetimas, bueyes, ovejas y cabras (Am., V, 22; Os., V, 5; 
XII, 12), asi como cereales (Am., V, 22) y tambidn liba- 
ciones de vino ( Os., IX, 4). Entre las especies de sacrificios, 
se habla de bolocaustos y de ofrendas de alimentos y de 
bostias pacificas, y aun de las subdivisiones de dstas, el sa- 
crificio voluntario y el de gracias (Am., IV, 5; V, 22. Os., 

(1) Smith, A. T., 246. Entre «Ias antigiiedades de la Arabia meridional, 
existentes en el Museo Eeal de Arte y de Historia de Viena (edic. de Muller 
1900), se encuentran dos fragmentos de bronce (6 y 7) ballades en Harim y 
Yemen, y probablemente destinados d ser coigados como monumentos de 
expiacidn (sacrificios de expiaoidn) por los pecados contra la pureza. Segdn 
esto, el saerificio expiatorio existia en Arabia ant^s del destierro (£ev. hibl., 
1901, 639). 

(2) Schultz, Atesi. YAeo^., 83; Delitzsch segiin 'Wa.w\, Eandwiirterb., 

II, 1116. 
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6), pero tambien de la vlctlma propiciatoria, la cjue 
hace clara alusion el pasaje Os., V, 8 (^? IV, 8). En todos 
los tiempos sagrados fueron conocidos el sdbado, la luna 
nueva, los dias de fiesta y de cesacibn del trabajo (Am., 
V, 2; VIII, 5 10. Os., Il, 13; V, 9; IX, 5), especialmente 
la fiesta de los Taberndculos, Os., IX, 5; XII, 10. Am., TV, 4 
muestra el gran cuidado que se ponia en el pago de los 
diezmos de las cosechas; Os., IX, 3, 4 prueba que se ob¬ 
serve la diferencia entre puros e inmundos; y que se prac- 
tic6 el voto de los nazareos, lo dice Am., II, 11-12. El 
gran valor e importancia de la institucion del sacerdocio, 
lo de aclara Os., IV, 4 9 

52. Legislacion del desierto. —Mas consideremos el 
asunto segiin otro. aspecto. Se dice que todo el P, frente 
al Libro de la Alianza y al DeUteronomio, ha de conside- 
rarse oomo legislacidn del desierto, en cuanto prescinde 
de los motiyos y oondiciones naturales de la vida real del 
pueblo en la tierra de Oanain, y en la tabula rasa del 
desierto, negacidn de la naturaleza, forma la hierocracia 
con frios estatutos de despdtica voluntad. Ahora bien, 
esta legislacion, con sub precisos detalles de la estancia en 
el desierto, ^pudo haber sido dada en la tierra de Canad.n, 
en la cual se desarrollb toda la historia del pueblo agricola, 
en la cual el pueblo, para el que fub prescrita la Ley, se 
ganaba la vida con el cultivo de la tierra? En el ano de 
444 jpodla fundarse toda la legislacidn del pueblo is- 
raelita en la ficcibn de una antigua legislacibn del de¬ 
sierto, aunque se tuviese intencibn de adaptar el libro 
de la Ley a la nueva comunidad? ^No es mucho mas 
probable que Moisbs, que en todo el Pentateuco dejb 
reconocer el designio de conducir el pueblo 4 la Tierra 
de Promisibn, formulase de acuerdo con tal fin, en el 
desierto, la ley prescrita para dicha Tierra? Precisamen- 

(1) Realenzyhl.,Nlll,^ SIA. ^ ^ 

(2) Wellhausen, Proleg., 10, 105; hr. u. jud. Geich., 184. V. por lo con- 
trario Welte, Mini., Il, 16, y Vigouroux, Lei livres s.. Ill, 69; Sellin, Bei- 
trdge, 1, 161, 208. 
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te los preceptos morales tienen caracter universal, mien- 
tras que los litiirgicos y juridicos se dieron de conformidad 
con las necesidades, Toda la legislacion del Antiguo Tes- 
tamento, en general, produce la impresion, no de que en 
un memento determinado hubiese instituido algo nuevo no 
freparadOyBmo de que sanciona lo que pertenece a la tra- 
dicidn y desarrolla lo tradiclonal; asi es que puede repre- 
sentarse la ampliacidn como ya contenida en la legislacidn 
miiiS antigua y, en igual mode, procedente de Dios 
Pero dado tambidn que el clero de Jerusaldn, idealizando, 
antes que Josias, el Oodigo sacerdotal, lo hubiese atribuf- 
do i, Moisds, por lo menos debid existir para ello una ra- 
zdn histdrica. 

jO debemos suponer m^s bien que este modo de consi- 
derar las fiestas y los sacrificios, que esta oposicidn de la 
naturaleza y el culto, se equivocd ya en sus principios? Si 
las fiestas y los sacrificios no hubieran tenido siempre un 
cardcter religiose, tal legislacidnseria incomprensible, nids 
afin jen tiempo de Esdras que en el de Moisds. Eespecto i 
los sacerdotes y i los levitas, ya se ha dicho que son ante- 
riores al Deuteronomio. Verdad es que en el Z? no estd, 
muy clarala distincidn, pero no es enteramente desconoci- 
da. Ezequiel pudo inslstir con mds rigor sobre la primitlva 
distincidn entre sacerdotes y levitas, ho del todo apllca- 
ble, dada la escasa descendencia de los aronitas,. para 
evitar la abundancia de sacerdotes, puesto que los levitas 
estaban vigorosamente representados por los que volvie- 
ron del destierro. El Gran Pontifice no debid ser extrano ni 
d. Ezequiel nial Antiguo Testamento, en general, pues ya 
antes del destierro fud tan grandiose el culto divino en 
Jerusalen y tan numeroso el cuerpo sacerdotal, que hubo 
necesidad de dividir los oficios y los grados. En Ece., 
XLIV, 15, esta inclufdo entre los sadocidas. La meior do- 
tacidn del clero se considerd como compensacion de la pdr- 

(1) Baudissin, Priestertum, 175, 20i; Lagrange, Les sources duPentateu- 
que, Qompte Pendu, 11 , Prib., 1898, 187; La mSth. histor., 174. 
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dida de posesiones territoriales Los inciertos diezmos 
no ofreclan bastante seguridad. 

De esto se deduce por lo menos que no esta libre de ob- 
jeciones ninguno de los argumentos en favor de la tardfa 
compoaicibn del P. La diferencia entre los Profetas y el 
Deuteronomio, por una parte, y la legislacibn sacerdotal, 
por otra, no es tan grande que no pueda explicarse por la 
diversidad del intento; la ignoranciade la Ley noeaU de- 
moatrada en esta diferencia; la distincibn entre levitas y 
sacerdotes no se encuentra por primera vez en Ezequiel, 
y el Antiguo Testamento es incomprenaible sin haber pre- 
cedido la Tora. La principal parte constitutiva de la le- 
gislacibn sacerdotal se acomoda naejor con las antiguas 
condiciones que con el tiempo posterior al destierro. 

53. Imposibilidaddereunlrenuntodoarmdnicolas 
diferentes Escrlturas. —Pero jcbmo hubiera sido posible 
enlazar mecdnicamente estoS diversos grupbs de escritos, 
hasta hacer que parecieran una ohra antigua y homogenea, 
y que, como tal, fuese aceptada universalmente? Niiigu- 
na leyenda primitiva, observa i este propbsito Wellhau- 
sen tiene, como la Biblia, una concatenacibn tan estre- 
cba, comiin a las fuentes en todos sus puntos principales. 
El P, en sus rasgos histbricos, corre en todo paralelo con 
el libro histbrico jehovista, y sblo por esta razibn fub posible 
incorporar estos doa escritos tal como los tenemos actual- 
mente en el Pentateuco. El fondo de ambos escritos estii 
poco menos que intacto. Pero si queremos hacer uso de es¬ 
ta concesibn y decir: cPues bien, en eate caso, es mucho 
mb,B inverosfmil un posterior retoque)), se nos contesta; 
«Este acuerdo de las fuentes segun un plan, no es una cosa 
sencilla, sino sumamente extrana, hasta el punto de que 
no puede explicarse sino por una dependencia literaria.^ 
Pero aaf y todo, ^no es precisamente la estrecha conexion 

(1) Gloatz, Neue Jahrb., 1893, 213, 216, trae un compendio de los argu- 

mentoa en contrario. Otro compendio en Pfleiderer, d.prot. 

Theol., 1891, 340. 

(2) FroUg., 308; Wetter, Thml. Quartahchr., 1903, 544, 
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de la leyenda primitiva lo que hab^is celebrado? ^Dbnde 
estd,a, pues, aqui las comisuras? En ningiin caso puede «su- 
ponerse sin vacilacidn, que el Gdnesis sea un simple com- 
pendio de diferentes documentos histdricos Aqui, como 
en la Ley, aun en el supuesto de que Moises sea solamente 
el autor de una parte, no puede negarse el plan y el orga- 
nismo. 

Todo el mundo admite que la religion, en cuanto fun- 
damento del derecho y de la moral, en ningun pueblo tuvo 
tanta pureza y vigor como en el de Israel. El principio 
teocratico constituye el eje de toda su evolucidn historica. 
Jahvd es el dios de todos los libros biblicos desde el Gdne- 
sis hasta el segundo de los Macabeos; su vistoria sobre 
todas las potencias enemigas esti celebrada en todos de 
igual manera. Es cosa reconocida que en ningdn pueblo 
existe una historia de la Oreacidn tan clara y determinada 
como en el P, que la narracidn del Jehovista respecto i la 
creacidn del hombre, al Paraiso, al pecado original, etc., 
como 41 6 una fuente mds antigua nos la ha, trasmitido, 
ooultan bajo formas sencilUsimas una profundidad doctrinal 
que es lo mds bello y sublime que poseemos sobre esta mate¬ 
ria Ambas fuentes son, cada una en su gdnero, majes- 
tuosas 4 insuperables, las dos uniformes en sus concepcio- 
nes y nunca igualadas por otra religidn; las dos se presen- 
tan como antiguas revelaciones divinas y no pueden ser 
comprendidas de otra manera. ^Ddnde pudo haber apren- 
dido su arte el redactor? Hay que conceder que deben 
suponerse fuentes diversas distintas por el lenguaje y por 
los nombres de Dios; pero el hecho de que esten entre si 

(1) Hopfl, Bibelkritik, 31. Por lo contrario, Klostermann, Der Penta¬ 
teuch, 1893; Green, Die Einheit dee Buches der Genesis, 1903; Hoberg, Ge¬ 
nesis, XVII; Sayce, Der /where Kritizismus, ® 1895. V. Hommel, Altisrael. 
UeberL, 12, 18; Wetter, 1. c., 1899, 546; Hiigel, Compte Bendu, 20; Bev. bibl., 
1902, 461. 

(2) Eeuss, Geschichte, 257. V. E. Kbnig, Einleitung y Neue Jahrb. f. 
deutsche Theol., 1893, 351; Vigouroux, Les limes s.. Ill, 11; Briggs, T/ie hi¬ 
gher criticism of the Hexateuch, 1897. 

(3) V. Welte, Nachmosaisches, 1841, 97; Einleitung, II, 24, 35; Weiss, 
Moses und sein VolJc, 1885. 
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en el rad,8 bello acuerdo, demuestra que se correspondieron 
desde el principio; por consiguiente, no es verdad que solo 
se enlazaran mediante la redaccidn literaria, si se prescin- 
di6 de pequenas vaiiaciones, como la insercidn del nombre 
de Jahve, pues la insuperable exposicibn va muchas veces 
aparejada de la mayor exactitud en los datos particulares. 
Los muchoB nombres y numeros, los precisos tbrminos tbc- 
nicos, el fiel retrato de la vida de los campamentos en los 
tres libros mosaicos, son consideradoa tambien por los exe- 
getas crfticos como signos de documentaria objetividad. No 
pueden apreciarse simplemente como productos de la fan¬ 
tasia, pues la fantasia de los judios posteriores no estaba 
hecha para pintar y figurar, sino para calcular y construir. 
Tan b61o observaoiones incidentales en Gen., XXXVI, 31; 
Deut., m. 9, 10, 11, 14; mm., XXI, 14, 17, 18, 27, se 
muestran como mas recientes, y pepmiten reconocer sin 
duda que el Pentateuco, en su forma actual no precede todo 
de Moises, mientras otros datos (Gen., IV, 23 y sig.; IX, 
25-27; XLIX, 3-27) denuncianunatradicibnm4s antigua. 

Oomo quiera que sea, eran documentos de la misma tra- 
dicibn, ora mds prblijos, ora m4s breves, pero no dispuestbs 
especialmente para este fin. De esto habia que presentar 
la priieba positiva, porque por mds que Wellhausen se 
guarde del argumentum ex silentio, reprobado tambibn por 
bl en otro tiempo, la Apologbtica no debe permitir que lo 
emplee en una prueba fundamental. Seria ciertamente 
irracional exigir un testimonlo positive en favor de un 
hecho que nunca ha existido, pero hay sin duda el derecho 
de considerar como verdadera, respecto a la ley hebraica, 
la opinibn mantenida por toda la tradicibn en el trascursb 
de tres mil anos, mientras no se demuestre lo contrario, si 
no de un modo apodictico, por lo menos positivo, ya que se 
trata, no de una teoria, sino de hechos, de historia, d.e vida, 
de la manera de explicar toda la historia de la Revelacibn 
como preparatoria de la Redencibn. Si Wellhausen dice b); 

(1) Proleg., 407, en cilanto a la segunda pretensidn, v. Komposition, 546. 
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«Se necesiban razones muy poderosae para quitar fuerza 
£ la probabilidad fundada ea una noticia en sumo grado 
positiva, esto es, que la codificacion del ritual aparecio en 
el periodo posterior al destierro,)) tambien nosotros, por 
nuestra parte, tenemos derecho d exigir por lo menos 
argumentos tan poderosos para la transformacion total 
del Antiguo Testamento, tan unido en sus conceptos y 
leyes fundamentales, como se nos presenta histdricamen- 
te.. Nosotros nos contentamos con aplicar esta sentencia 
de Wellhausen: «Si solamente es posible la tradicidn 
israelita, seria insensatez el preferir d ella otra posibili- 
dad.» 

54, Ojeada respecto a las fuentes. —Por razones de 
cUridad, conviene recoger aqui brevemente ciertas pro- 
piedad^s de las fuentes, segdn Kdnig,. el cual distingue 
el JEi el I? y el EP; tales son las propiedades que, en 
contraposicidn £ las diferencias literarias, lingulsticas y 
litiirgicas, son llamadas diferencias reales El juicioque 
debe hacerse de ellas, ya se ha indicado en el contexto. 
En el terreno religioso se atribuyen al J rniichos antro- 
pomorfismos, por ejemplo, en la Oreacidn, Gdn., II, en 
la desoripcidn del Paralso, G4n., Ill, y del Diluvio, VII, 
.16; ydase XI, 5; XVIII, 21; Ex., 6. Asimismo, se encuen- 
tran expresiones antropopdticas enteramente concretas, 
como que Jahvd se arrepintio, etc., Q4n., VI, 6; Ex., 
IV, 14; XXII, 23; XXXI, U; XXXII, 10; Niim., XI, 1, 
10, 33; XII, 9; XXV, 3; XXXII, 10, 13. El E se unid 
tanto con el J, que no puede descubrirse una sola diferen- 
cia respecto a la historia de la religidn, porque el empleo 
del nombre Elohim en lugar de Jahvd sdlo puede apli- 
carse £ la distincidn entre el Dios Oreador y el Dios de la 
Revelacidn. Esto se demuestra primeramente en la dispari- 
dad de la descripcidn del proceso creative, Gm., I y II. De 

Sobre esto, Konig, 1. c., 183; Bantsch, Geschiehtskonstruktion oder Wissem- 
chaft, 1896. 

(1) V. tambWn Holzinger, Einleitug'indem Hexauteuch, 1893, 9S,IS3 
■84, 341; Baudissin, Einleitvmg, 89. 
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aquf se deduce qae para la religidu de Israel eran esencia- 
lea solo las ideas fundamentales, mediante las cuales las 
descripciones no israelitas de la Creacidn se distinguen 
principalmente de la israelita. La divinidad es anterior al 
mundp, no est^. enlazada por una teogoma con el proceso 
del mundo, y, con su fuerza linica y soberana, estd sobre 
todo el universe. 

La diferencia efectiva del Deuterononnio aparece espe¬ 
cial menteen las leyes, lex religioso-moralis, caerimonia'- 
Us y forensis. En lo demas, la narracibn tiene forma m^is 
bien retbrica y popular, cOmo convenia a las liltimas exhor- 
taciones de Moisbs a su pueblo, porque bste prevefa los pe- 
iigros que amenazarfan i la fe y obediencia d Jabve por 
parte de los cananeos idblatras. Por fin, de la reproduc- 
cibn esoterico-sacerdotal de las tradiciones mds antiguas 
de Israel, esto es, del EP, se dice que, respecto ide la ma¬ 
teria, son estas sus caraoterfsticas: el cuidado de las genea- 
logias, Gin., V; XI, 10 32; XXXVI; XLVI, 83 y sigs.; la 
distincibn de los perfodos de la vida histbrica, por ejemplo, 
evitar la palabra Jahvb en la deseripcibn del perfodo pre- 
mosaico, y el no oitar animales puros b iinpuros antes de 
Moisbs; el vivo interbs por el cdlculo exaoto del tiempo 
G4n.,Y-, VII, 6; XI, etc.; IX, 28 y sigs.; X, 11, etc.; ade- 
mds, el evitar los antropomorfismos. Gin., I, donde se em- 
pezb d dar d la idea de Dios la forma trascendental propia 
de los tiempos posteriores. Ademds: el taberndculo estd 
dentro del alojamiento, N4m., II, 2, 17; unidad de los lu- 
gares de sacrificio, Lev., I, 3, etc.; Aarbn al lado de Moisbs, 
Nim., XVIII, 18, 20; derecho sacerdotal exclusive de los 
aronitas, Num.,, Ill, 32; IV, 16, 27 y sig.; octava de la 
fiesta de los Taberndculos, Lev., XXIII, .36; XXIX, 
35; importancia concedida d los sacrificios del pecado y del 
delito. Lev., IV. Pero aunque todo esto tuviera fundamen- 
to, quedan subsistentes las ideas fundamentales ,de la reli- 
gibn de Israel, la inmortalidad, unidad y espiritualidad 
de Dios, y las prerrogativas morales del pueblo. Los ma- 
tices sblo aparecen en algunos detalles. 
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55. La comparacion cntica y filologica habla cori” 
tra las hipotesis. —Finalmente, todavia tenemos que re¬ 
solver una cuestion, i, saber, si esta interpretacibn historica 
puede defenderse tambien.por medio de la comparacion 
critica y filoUgica. jNo es cierto, por vantura, que el colo- 
rido de la elocucion demuestra hasta la evidencia que el P 
fud compuesto despuds del destierro? Pero no tarda uno 
mucho en desenganarse. Reputados criticos (Riebm, De- 
litzsch, Dillmann y otros) alegan contra Graf-Wellhauseu 
precisamente el caracter lingmstico del P. iQue contesta 
Wellhausen? Poco, si se considera la influencia que ejercio 
el destierro en la manera judfa de concebir y de escribir, 
’ no obstante la fndole conservadora de la lengua hebrea, 
la cual, en esencia, se conservd igual desde Moisds hasta 
Esdras d); por eso suele suponerse, quizes desde el siglo 
VII, un nuevo perlodo de desarrollo. Afirma que el len- 
guaje del P opone un baluarte inexpugnable d la tentati- 
va revolucionaria de la critica tendenciosa moderna. Por 
desgracia, el veto de la lengua impuesto por Riebm, De- 
litzsch y Dillmann es tan poco fundado como el veto del 
andlisis crftico, por lo que no vale la pena de exponer argu- 
mentos contra una afirmacidn privada de ellos. 

Tambidn se limita a ^algunas observaciones dispersas.^ 
Verdadesque opina que la lengua, aun lade los libros 
anteriores al destierro, es «en general:8> muy semejante d 
la del libro jebovistico, y que, en cambio, es muy diversa 
del lenguaje del P; pero no puede negar que este hecho 
serfa explicable tambien suponiendo mas antiguo el libro. 
Con todo, anade, aun sin considerar que el libro no habria 
ejercido influencia alguna, mal se compagina con esta hi- 
pbtesis el hecho de que la diferencia por via de los docu- 
mentos mds antiguos {Jue., V y II Sam., I), en lugar de 
atenuarse, se hace mayor. El mismo Wellhausen no atri- 
buye fuerza alguna convincente a sus pocas observacio- 

(1) Kaulen, Mnleitung, 47; Baudissin, EMeitung, 18. El texto hebreo 
del Eelesiastico recieutemente deacubierto esta escrito en un hebreo oasi 
tan puro como el de loa Proverbioa y el de los Salmos mas antiguos. 
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nes Oonfiesa que la investigacion respecto i la historia 
de la lengua hebrea esta todavia en los principios; qUe, 
ademde de esto, ha de considerarse eiempre en la compara- 
cion del l^xico, en primer lugar, que los retoques hechos 
en todas partes y la redaccion de los libros blblicos, y en 
segundo lugar, el arbitrio de los escritores (por ejemplo 
ani y anokhi) ban desconcertado tanto el estado primitive, 
que, en general, vese uno obligado dconcretarse a ciertas 
proporciones. Palabras y frases raras, arcaismos, etcetera, 
encuentranse por igual en ambas partes. Algunas palabras, 
que indican i, los habitantes de Canadn son de natura- 
leza md,s arqueoldgica que filoldgica, y pueden ser consi- 
deradas como glosas. 

Oomo quiera que sea, no faltan textos en la literatura 
anterior al destierro que denuncian cierta familiaridad con 
el libro fundamental del Pentateuco. «No pierden nada de 
su valor, porque no hacen impresidii alguna en los que es- 
tin «convencidos» de que es de edad mds reciente el libro 
fundamental antes bien, los buenos fildlogos demues- 
tran que el P es anterior al destierro, y que la lengua de las 
demAs leyes y de las partes histdricas en el Genesis y en el 
Exodo, pertenece alperiodo mds antiguo. Aunque se afir- 
ma que el Elohista no se escrlbid antes de finalizar el siglo 
VIII, se anade que tomb como modelo la literatura mds 
autigua Generalmente se considera como muy impor- 
tante la distincion entre los autores que poseen tan bien 
la lengua y ban penetrado sus principios de tal manera 
que en su estilo se ban confundido enteramente las huellas 

( 1 ) Proleg., ^ 393; GescA., ‘ 19,18, n. 1 . «E1 intento de demostrar plena- 
raente eata afirmaoidn ha tenido lugar en la composicidn del Pentateuco y 
en los Prolegdmenos d la historia de Israel.^ 

(2) Reuss., Geschichte, 53; Haneberg, Geschichte, 191. 

( 3 ) Bathgen, Theol. Lit. Ztg., 1897, n. 4; Kdnig, Der SprachbeweU in der 
Literaturkritik, insbes. des A. T., ^Stud. u. Krit.'», 1893, 445; Hoberg, 

XXXIV; Vigouroux, Les Uvres s.. III. H'S; Vos, The Mosms origin of 
the Psntateuchal Codes, 1886,31. n n- i, . 

(4; Eyssel, De elohistae pentaUudiid sermme, 1878; (jnesebreoht, Der 

Sprachgehrauch des exateuchisehen Eloisien, ^Zeitsehr. von Stade\ I, 177 ; 

Hommel, Altisrael. Ueberl., 298. 
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de las fuentea utilizadas, y los redactores que se limitan i 
bacer extractos. 

Puesto que fuera del Antiguo Teetamento no poBeemos 
ninguna literatura hebrea anterior a Orisio, es imposible 
bacer comparaciones. Gon todo, bay textos no judios; uno 
de los mas importantes es la ya mencionada estela de Mesa, 
«Si comparamos este texto, respecto d, la lengua, con el li'^ 
bro de los Jueces, con los libros de Samuel, con los libros 
podbicos y con los escritos profeticos mas antiguos, antes 
parece mas reciente que mas viejo que estos... De ello 
puede inferirse con razon que los mencionados libros 
quedaron lingufsbicamente intactos desde la primera epoca 
de los Reyes. Confrontando despues los libros deMoisds y 
de Josu4, es precise decir que conservan en ciertos carac- 
teres arcaicos los vestigios de un periodo lingliistico to- 
davla mds antiguo, y que su texto, por lo menos en parte, 
se ba conservado mucbo mas tiempo intacto (^).».Oon las 
(antiguas) inscripciones fenicias, puede demostrarse de se- 
naejantemanera que los libros mas modernos del Antiguo 
Testamento, Ezequiel, Daniel, Paralipbnemos, Esdras, 
Nebemias y Esther, ban de trasladarse bastante antes del 
siglo III; pues las mds antiguas de aquellas inscripciones, 
que son de principios del siglo III, muestran ya un estilo 
tan degenerado, que el texto actual de aquellos libros debe 
atribuirse a una bpoca mds antigua, por mucba influencia 
que quiera atribuirse d la lengua sagrada. Por este motive, 
comprendemos el consejo de no dar demasiada impor- 
tancia a la demostracibn filologica y literaria, pues con 
idbntica argumentacibn filolbgica se ba combatido con 
igual seguridad en pro y en contra de la tesis de que el 
origen cae en el tiempo del destierro; y de atender, en 
primer termino, las ideas religiosas, pues con bstas se 
encuentra uno en el terreno favorito de la actual bistoria 
evolucionista de la religibn. 

56. Diferencias del lenguaje. —No afirmamos con 

(1) Kaulen, Einldtimg, 47,160, 168; Konig, EinleUung, 151. 

(2) Stade, 1887, n. 9, col. 200. 
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esto que np existan aZp’wnas.diferencias filoldgicas, pero 
negamos que sean Buficieutes para determinar una precisa 
distincion de laa fuentes, que abarcan muchoa siglos. Aun 
exegetaa enemigos de la critica negativa reconocen tam- 
bieu una diferencia relativa, un desenvolvimiento suceaivo, 
una acomodacion posterior. Aai, Delitzach, en el Libro 
de la Alianza y en el Decalogo encuentra el genuine tipo 
mosaico, aunque en forma relativamente mds antigua y 
mas pura. El autor del Deuteronomio se familiarizd con el 
estilo y el mode de pensar de Moia^a, y lo reprodujp por 
su verdadera conjuncion eapiritual con Moists en la mas 
alta intensidad del eapfritu divino que lo inspira. A1 lado 
del tipo mosaico del lenguaje legal y de la forma narrativa 
jehovfstlca y deuterondmica, que se informa de aqudl, exis^ 
tfa ya, en tiempo anterior al Deuteronomio, el tipo elohfa- 
tico. El P es el resultado de evoluciones y formaciones auce^ 
sivas, las cualee, aun suponiendo que descienden hasta la 
dpoca anterior al destierro, tienen sus rafeea en la edad 
mosaica. Pero el mismo Delitzach obaerva tambien que no , 
pueden alegarse como prueba de la contemporaneidad cier- 
tos caracteres lingmsticos. Aaf como en el P se balk 116 
veces la palabra ani y una sola vez anokhi, en el D 51 ano- 
Ichi y un ani, y en el JISSS anokhij ani, Tambien en- 
contramos en el P y en el D una diferencia de lenguaje, la, 
cual es posible en el mismo autor en distintas edades de la 
vida. En la formula ani Jahve, ani ea comdn i. todas las 
fuentes de Pentateuco 

El hecho ya citado por Espinosa de que el Deuterono¬ 
mio, como los escritos preexiatentes, no conoce ningiin hi, 
sino solamente (?) liu, lo conaidera Welte como una par- 

(1) Delitzach, Zomweraiar, 19, 37, 272; mmg, Neue Jahrh. f. deutsche ■ 
Theol., 1893, 343; Einleitung, 150, 168, 228; Vetter, Theol. Quartalschr., 
1899, 546; Hummelauer, Kommentar nvm Deuter., 100, 138, con Hugel, 
Kommentar zwm Buck Josua, 1903. Sobre el salterio, v. Wellhausen-Bleek, 
Einleitung, « 507; Budde, Theol. Ut.-Zeit., 1892, n. 10. Sobre el diverso uso 
del «yo> con reiacidn al inilujo cananeo y babilonio, v. Hommel, AlUsr. Tie- 
herl., IX; sobre los nombres de Dios, Wetter, 1. c., ano 1903-1904; Bousset,, 
Die Religion des Judentums, 302. 
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ticularidad que compensa cualquler otra diversidad de 
lengua y de estilo. No menos importante parece ser el uso 
constante de ndjar en lugar de najard. Tambidn Kooig 
admite ahora que quizas los hebreos poseyeron antes las 
dos formas {hi y hu), pero, que, no obstante esto, habrian 
usado en los tiempos antiguos con preferencia hu, como 
comdn 6 neutro. Tambidn supone que ndjar fue en un tiem- 
po generis communis. Por otras diversas buellas de la anti- 
gua lengua llega a la conclusidn de que el Pentateuco con- 
tenia elementos lingufsticos que, segiin el desarrollo de las 
voces y de las formas, pertenecian al periodo lingmstico 
mas antiguo del Antiguo Testameato; pero sin garantizar 
la composicidn mosaica de todo el Pentateuco como aparece 
abora. No puede considerar como definitiva la siguiente 
proposicidn de Keil: «La natUraleza arqueoldgica del len- 
guaje, comdn d. los cinco libros, seri siempre, para las bi- 
pdtesis suplementarias y documentarias, un obstd,culo con 
el que deben tropezar y destruirse.)) En esto van de acuer- 
do tambi^n los exdgetas mas modernos (Hummelauer y 
otros); con todo, insisten mucbo en ^el texto restaurado.^ 
Hummelauer dice que la composicidn del Pentateuco es el 
problema mas intrincado que no resolvieron los secuaces 
de Wellbausen, sino que apenas lo tocaron con la punta de 
los dedos. 

Kdnig, que considera ya como argumento decisivo para 
la distincibn de las fuentes, el cambio de los nombres de 
Dios, cree baber demostrado la causa de las diferencias del 
lenguaje que aparecen en el Pentateuco, esto es, que cier- 
tas partes del mismo Son paralelas a otras partes del Anti¬ 
guo Pestamento, escritas en edad posterior. Es indudable 
—dice—que al utilizar las- fuentes pueden darseles diverse 
colorido; pero debe negarse que un autor adopte formas 
correspondientes a perfodos consecutivos de evolucibn de 
la lengua lejanos de su epoca. Mas este criterio es a su 
vez muy subjetivo. No es posible demostrar con todo 
rigor que una indole determinada de elocucibn sea pro- 
pia de un periodo posterior, siempre que no se posean otros 
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eecritos de epocas mds antiguas. Aunque, por ejemplo, 
entre fel Deuteronomio y Jeremias exiete afinidad en el 
lenguaje, que no podria convenir al Deuteronomio si se 
hubiera escrito en el siglo VIII, no se deduce de esfco que 
tal libro no hubiera podido ser escrito antes de aquel siglo; 
Escritos legales y escritos profeticos no deben ser equipa- 
rados sin mds ni mas. Por otra parte, no es improbable que 
un autor posterior, para fines semejantes, hubiese tornado 
por modelo un escrito mas antiguo, y adoptase su len¬ 
guaje. La comparacion conlos cuatro Evangelios y con el 
Diatesardn prueba indudablemente que el ser un escrito 
conapuesto no repugna a la indole de la Revelacidn; 
tambidn que hasta ahora no se ha llegado d un acuerdo en 
lai cuestidn sindptica, aunque las condiciones son mucho 
mds sencillas. 

Tambien son muy instructivas, respecto a esto, las mo¬ 
dern as discusiones relativas al Salterio. La crftica propen- 
de d trasladar todo el Salterio al tiempo posterior del des- 
tierro Puesto que el Salterio, opina Wellhausen, perte- 
nece d los hagidgrafos y es el libro de los cdnticos usado 
por la comunidad del segundo Templo, cuyos eplgrafes 
suponen la forma liturgica musical descrita en los Parali- 
pdmenos, no se trata de si existen salmos posteriores al 
destierro, sino de si existen tambien anteriores (Cheyne, 
Stade, Duhm, Minocchi). Por lo contrario, el mismo Budde 
encuentra en ello mucho anterior al destierro. 

0. Consecuendas finales 

57. Consecuendas. —Las consecuencias relativas d la 
importancia del problema son ahora fdciles de deducir. Se 
ha demostrado que esa opinidn tan difundida, que ha pe- 
netrado profundamente en el campo de los teologos posi- 
tivos (Delitzsch, Dillmann, Kahnis, Kurz y Klostermann), 
que, en forma modificada, domina casi toda la teologla 

(l) Engert, Der betende Oerechte der Psdhn&n, 1902. Sobre esto, Katho- 
iik, I, 1903, 223. ■ ■ 
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protestante, y que en las nuevas traducciones blblicas ha 
recibido, por decirlo asf, cuerpo y alma, no sblo estd mny 
distante de fcener faerza demostrativa convincente, eino 
que no la tendra iamd,s. El miemo Wellhausen confiesa 
que se trata slmplemente de una «probabilidad historica,)) 
m^s alia de la cual no podemos pasar. Kayeer y Reuse re- 
conocen que el resultado de los recientes estudios del 
Pentateuco fu^ combatido sin cesar hasta por rnuchos 
tedlogos de la escuela cn'tica. Considerable niimero de cri- 
ticos sensatos estan en contra de Graf Wellhausen en la 
cuestion relativa k la prioridad del P, aunque, excep- 
tuando k Klostermann y Hoonacker, consideran el Cddigo 
sacerdotal como obra privada solamente. Si se nos permi¬ 
ts anadir el juicio del portavoz de la hipotesis (Reuse), 
aparecerd, tqdavfa mds que justificado el requerimiento k 
la circunspeccibn. «Del caos de opiniones, del embrollo de 
hipdtesis, que cada uno aumenta y combate; de la multi- 
tud de negaciones energicas y de no menos categoricas 
afirmaciones como se encuentran en las ordinarias «intro- 
duccione8,» es sumamente diflcil combinar la utilidad de 
los resultados historicos, aun al crftico mas experto, 

TJn crftico que niega la autenticidad del Hexateuco, 
Dillmann, pero cuyas objeciones producen el efecto de un 
combate en retirada, caracterizd del modo m^is exacto la 
hipotesis con estas palabras: «Si quiere irse mas alld de Ipa 
caracteres.literarios atreviendose adistinguir cronologica- 
mente los diferentes elementos de un escrito desde otros 
puntos de vista (por ejemplo, para obtener una evolucion 
en Ifnea recta de las ideas religiosas, 6 para sostener la hi- 
pdtesis no demostrada de que la tradicion del diluvio no 
vino de Babilonia hasta el siglo VII), s^pase que se pone 
mano en una empresa que estd, fuera del alcance de nuestros 
medios, y ,se quita el solido terrene a la critica Giese- 

(1) Wellhausen, Proleg.,^ ^0', Kayser, Theol., 13; Keuss, Gesch., 71;Kue- 
uen, Sel. Isr., I, I, III; Dillmann, Die Bucher Numeri, Deut. y Josua,, ^ 
1886, 632; Baudissin, EMeitung, 75. Contra Dillmann, y. Kautzsch, Theol. 
Bit.-Ztg., 1895, n. 11; sobre Wellhausen, Israel, u.jiid. Gesch., 1894. Tam- 
bi^n en el Manual (24) dice Dillmann que las afirmaciones de Vatke, Kue- 
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brecht observa i, la introdnccion de su sucesor Baudissin; 
«Da gusto leer, siquiera una vez, un libro que no aturde 
continuamente con temerarias aserciones 6 con observa- 
ciones propuestas sin m^todo, 6 mejor, contra todo meto- 
do, mientras en el di'a de hoy muchos se regocijan con hi- 
potesis que a su vez se fundan en puras hipotesis, de suer- 
te que toda certeza de conocimiento histbrico, 6 cae por su 
base, 6 se pone en tela de juicio (*).» La curacion radical 
que propone Vernes, es ciertamente algo mas que «teme- 
raria,» pero demuestra dbnde vamos a parar con una 
critica subjetiva en demasi'a. Vernes vuelve los argumentos 
de los cn'ticos contra ellos mismos. «Asf, pues, este peque- 
np escrito es un testimonio en favor de la gran inseguridad 
a que estan sujetos aun aquellos resultados de la critica 
del Antiguo Testamento que hoy se considpran como segu- 
rlsimos «No cabe duda de que el andlisis critico de la 

nen y Wellhausen repugnan del todo a las expresiones del Antiguo Testa¬ 
mento. Por lo contrario, Kautzsch en loe apendices i, la traduooidn del An¬ 
tiguo Testamento pone la idea de Wellhausen entre los conocimientos que 
no podriln ser socavados por ningiin arte exeg^tico. Bantseh ( Teal. Lit.-Zeit., 
1899, 58,4) afirma que quien pone en contradiccidn & Dillmann y a Wellhau¬ 
sen en lo tocante d la distincidn de las fnentes, no ha leido la composicidn 
del Pentateuoo de Wellhausen. 

(1) Archiv.f. Religiorimiu., 1903, 85. 

(2) Horst, Theol. Lit.-Ztg., 1897, n. 17, sobre Vernes, Une nouvelle hypo- 
thhse sur la composition du Deuteronome, 1887. Observa un critico Theol. 
Lit.-Ztg., 1899, 37: «No nos impone el grupo autorizado que se ofrece.como 
Salvador para la retirada en la critica del Hexateuco, compuesto de Hahn, 
Green, Kupprecht, Hommel,Sayce yNaumann.:^ jTambi^n Halevy! Por par¬ 
te do los catolicos, prescindiendo de concesionesgenerales, son tambien favo- 
rables a la critica del Pentateuco: Loisy, Etudes bill., 1894, 80; Rev. d’hisi. 
et de Utt. rel., 1901, 537; Wvia.T\,, Nineteenth Century, 1887, Jut, 31; Hiigel, 
The Church and Bible, I-III, Dublin, 1894-1895 (Dublin Review, Oct., 1894; 
Abril, Oct., 18951; Compte Rendu, Frib., 11,1898,231: Lenormant, Lagrange, 
Hogan yotros. Vease Hopfl, Vetter,Scholz, Hummelauer, Hoonacker y otros. 
Houtin, La Quest, bibl., 242; Zanecchia, Script, s., 83; Bickell, Das Buch Job, 
1894, 10, En el ano de 1893, Loisy fud depuesto de su catedra por haber es¬ 
crito que el Pentateuco, en su estedo actual, no es obra de Moises; que los 
primeros oapitulos del Genesis no contienen en manera alguna la historia 
exacta del principio del genero humano; que los libros del Antiguo Testa¬ 
mento no tienen el mismo caracter Mstorico, sino que, como tanabien los 
del Nuevo, fueron redactados segdn principios mas libres; que la historia del 
dogma religioso en todos sus elementos, a saber, ooncepto de Dios, destine 
del hombre, moral, etc., muestra un desenvolvimiento efectivo; que, para la 
exegesis independiente, los libros sagrados no se elevan, en punto a ciencias 
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literatura del Antiguo Testamento navega hoy por malas 
aguas; ha perdido de vista la diferencia que media entre 
la evidencia y cualquiera otra posibilidad demasiado va¬ 
riable, diferencia muy conocida, no obstante esto, por bus 
fundadores 

58. Concesiones a la cntica. —A pesar de esto, se 
admits universalmente que Moisds no se valid de fuentes 
escritas, sino de tradiciones populares. En algunas partes, 
especialmente en el Deuteronomio, no puede negarse cier- 
ta influencia posterior (vdase jEx., XVI, 35. Num., XV, 

32 36). Mientras el espiritu profdtico estuvo en accldn, se ; 
podia estar seguro de que las alteraciones eorrespondien- 
tes al conjunto, los perfeccionamientos del lenguaje, las . 
adiciones explicativas y los nuevos nombres, no perjudica- 
ban i la materia revelada. Varies sabios y buenos catdlicoa 
(Lagrange, Hummelauer, Durand, Vetter y otros) consi- 
deran como seguro resultado de la crftica que el Penta- 
teuco, en su estado actual, no puede ser obra de Moisds, y . 
que los libros de Josud y de los Jueces lie van en si el ca- 
racter de una composicidn y de una redaccidn repetida. 
Especialmente el Deuteronomio, que se traslada al tiempo 
de Samuel, se considera como «la Ley» i la cual, en tiem¬ 
po de David y de Salomdn, utilizando tradiciones mosaicas 
orales 6 escritas, debieron anadfrsele las otras cuatro par- ■, 
tes. Aconsejan dstos aceptar la teorla, porque deotro mode | 
temen que se reproduzca el caso de Galileo. Tampoco falta | 
el paralelo con el transformismo. 

Pero, en el fondo, queda subsistente que la construccion 
de la historia segun la hipdtesis de Wellhausen, deja mu- 'I' 

naturales, sobre los conceptos comunes de la antiguedad. Desde entonces, es- i 
tas «proposiciones escandalosas» se ban convertido en verdades elementales, 
y ban sido aceptadas en los ultimos diez anos por los exegetas catdlicos mds I 
importantes, aun por algnnos que fueron llamados por Leon XIII a fornlar 'j 
parte de la comisidn Bi'blica ( Jwtour d’lm petit livre, 1903, XIII). Lagrange ::| 
no combate esto ( Bull, de Liu. eccL, 1904, 6). Al contrario, segiin Hoberg, i| 
para un teologo catblico es imposible bablar. «de la moderna distincion de J 
fuentes en el Pentateuco^. Tiene el propdsito de justificar en forma bisn ■rn-u- 
crifciea la concepcion de la escaela begeliana sobre el Antiguo Testamento | 
(Liu. Rundschau, 1904,n. 7, 206, .sobre Zapletal, Altestamentliches, 1903). 

(1) Smend, Theol. Lit.-Zty., 1902, 347. 
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cho mas que desear que el curso natural de ella, tal como 
esta representada por los escritores sagrados. No hav ra- 
zon alguna para admitir que la emigracion de los judfos 
a Egipto fu^ casual, en lugar de ser ocasionada por el ham- 
bre, lo cual tiene analogias histdricas. La estancia de los 
judios, como pueblo, en la tierra de Gesen, se explica per- 
fectamente por las relaciones de los inmigrados con respec- 
to d Josd. La aalida de todb el pueblo y la travesia por el 
mar Rojo pierden la falta de veroaimilitud si, por una parte, 
no se niega de piano el milagro, y, por otra, no se prensa 
demaaiado el sentido literal, ya que ea sabido que la frase 
en el Antiguo Testamento tiene siempre cierta redundan- 
cia. Lo miamo puede decirae de la estancia de 40 anos en 
el desierto. Repetidamente se habla dealimentos milagro- 
808 . De rebafios nada se dice, pero tambidn dstos encontra- 
ron alimentacion, si es licito conjeturar que en aquel tiem- 
po domind en la peninsula del Sinai un clima hdmedo. Du¬ 
rante loS 38 anos de paz, muy bien pudieron llevar las tri- 
bus una vida ndmada. 

La narracidn de la conquista, aparentemente doble en el 
Hbro de Josud, se explica por el hecbo de que el priiUer 
encuentro general no tuvo dxito sino despuds de largo 
tiempo y mediante parciales conquistas. Debid pasar mu- 
cho tiempo antes que todas las tribus poseyeran sus por- 
eiones de territorio. La conquista no hubiera sido posible 
con una sola guerra al principio. El progreso debid mos- 
trarse vacilante en la epoca de los Jueces, una vez perdida 
la unidad de las tribus y sujeta a varias peripecias la vida 
religiosa. Tampoco es posible prescindir de las condiciones 
naturales del pueblo elegido. Pero nosotros podernos pro- 
clamar como resultado de toda nuestra discusidn, que la 
historia del pueblo israelita, linica en su especie, es incom- 
prenaible sin la revelacidn y direccidn divinas. Tambidn 
reconocen criticos rigurosos que no es maravilloso en abso- 
luto el que el judaismo posterior considerase la Ley como 
suma de toda revelacidn, pues esta es una teoria comple- 
ta de la vida religiosa, una verdadera obra de arte para 
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el sabio y para el pueblo, que abarca toda la historia del 
universo 

59. Pero revelaclon. —Esto nos lo confirma tambidn 
un critico moderado, E. Konig, quien tiene por seguros 
algunos resultados de la crftica del Hexateuco. A pesar de 
los derechos de la critica, queda sentado que la religion 
solamente es explicable por «el contacto especifico con el 
fundamento del mundo^. Todos los elementos fundamen- 
tales de la historia del culto israelita quedan en pie. La 
crftica no cambia la historia de la religion de Israel, no 
invierte el orden de Moisds y de otros profetas, no destru- 
ye la dignidad de Israel como «pueblo de la religion,» no 
BUprime los principios capitales de la conciencia comdn 
moral y religiosa de Israel, como se halla expresada en 
los rasgos in variables, y, por tan to, esenciales, del Antiguo 
Pacto, ni i 4ste le quita el caracter de ser la escala para 
el Cristianismo. Todas las columnas fundamentales, todos 
los elementos primordiales de la historia del culto de Is¬ 
rael quedan en pie, asf como todos los rasgos esenciales de 
la historia de la raza y del pueblo: un perfodo premosaico, 
la estancia en Egipto, la liberacion de Israel de la «casa 
de servidumbre» por el «brazo extendido de la divinidad 
poderosa spbre todo, etc. 

La fundacidn principal de esta religidn data de Moisds; 
fue conservada por obra de los Profetas y ampliada en pun- 
tos secundarios (I Sam., X, 25; Is., XXX, 1 y sig.). Esta 
religion hace explicable el triunfo de Israel sobre los cana- 
neos, y aun en los tiempos mds siniestros, tuvo bus defen- 
sores (Elias, I Rey., XIX, 18). Su existencia y sus prin¬ 
cipios prestan d los Profetas el derecho y la norma para 
la direccidn de su pueblo (Am., II, 4); ella es, en fin, la 
causa permanente de la existencia particular de Israel, d, 
pesar de todo destierro y de toda suraision d, naciones ex- 

(1) R. Smith, Das A. T., 216; Chamberlain, Grundlagen, 453; Kautzsch, 
Bihdwiss. u. Beligionswiit.,’^ IQOS. V. Lagrange, La mSth. hist., 177', Dev. 
hibl., 1900, 414; Le livre des Juges, 1902; Orelli, EealenzykL, XVIII, ^ 50L 
Vetter, Bibl. Ztitschr., 1904, 80; Hummelauer, Exegetisches zur Impira- 
Uonsfrage, 1904, 22. 
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tranjeras. En otros t^rminos; de la grandeza moral repre- 
sentada por la religidn de Israel, ya existia el tronco des- 
de Moists; solo las ramas se multiplicaron, varid el colori- 
do de las hbjas, y cambio la cantidad y calidad de los 
frutos. Es false que el sentido del pragmatismo religiose 
se desarrollase varies siglos despuds de Moisds, y cabal- 
mente en el destierro de Babilonia, despuds de la cafda del 
Estado Israelita; por tanto, no debe buscarse la rafz de este 
sentido en las ((ideas de los Profetas». Elias, Ahia de Silo, 
Natan, Samuel, que era hombre de Dios, Eli, Jonatdn, 
Josud y Moisds tampoco carecieron de este principio reli- 
gioso, segiin el cual la irreligiosidad y la inmoralidad 
son la ruina del bombre. No nacid de una evolucidn de 
abajo arriba aquello por lo cual se eleva el Antiguo Tea- 
tamento sobre toda la literatura humana precristiana. Por 
eso Lagrange, de los signos de costumbres y preceptoa anti- 
guoa, infiere que si en el Pentateuco hay una nueva re- 
. dacoion, data solo pudo usufructuar elementos muy anti- 
guos, del tiempo de Moisds 6 mds antiguos que Moisds; 
asf, pues, con razdn la tradicidn menciona i Moisds como 
autor. 

60. Ei Nuevo Testamento. Texto original y de los 
LXX.—El Pentateuco mismo nombra a Moisds solo como 
autor del Decdlogo (Ex., XX, 2-17), del Libro de la Alian- 
za (Ibid., XXII, 22-23, 33; XXIV, 4), de la Ley de la Alian- 
za (Ibid., XXXIV, 27) y de la Ley deuterondmica 
XXXI, 6). En Ntim., XXXIII, 2, se le atribuye el censo 
de las tribus de Israel (XXXIII, 3-49). En el libro de Jp- 
sud se afirma repetidamente que Moisds escribid la Ley; 
pero se entiende exclusivamente el DeUteronomio, el cual 
no tenfa aun toda su extensidn (VIII, 30-35). Los de- 
mas libroa anterlofes al destierro hablan de la Ley, ley de 
Dios d de Jahvd, y de Moisds como el gran profeta, por 
medio del cual fud dada la Ley; pero no la designan como 
loy escrita. Oomo escrita la consideran los libros de loa 
Beyes, de los Paralipdmenos, Esdras, Nehemfas, Daniel, 
Malaquias y los libros deuterondmicos. Como quiera que 
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sea, los «posteriores reconocieron, precisamente en esto (la 
igualdad de fundamento y de fin) la razdn de referir toda 
la materia al linico gran nombre, al que un recuerdo inde- 
leble le atribuye, no s 61 o la liberacion de la esclavitud de 
Egipto y la podei’csisima manifestacidn de Jahvd como 
linico Dios de Israel, sino tambien la institucion de los 
principios del derecbo y de los reglamentos del culto 

Del Nuevo Testamento no podemos esperar ninguna luz 
directa sobre los problemas que nos ocupan, puesto que no 
se trata en dl de cuestiones literarias. Jesus y los Apos- 
toles parten sencillamente del canon judlo y resumen en 
Moisfis y los Profetas el conjunto de la Pevelacidn del An- 
tiguo Testamento <2*. Ouando Juan (I, 17) dice: «Porque 
la ley fu4 dada por Moists)), puede entenderse, segiin el 
estilp del Nuevo Testamento, y de conformidad con todo 
BU Evangelio, que se trata solamente de la legislacidn mo-, 
saica. En Mat., XXIII, 35, estd supuesto el canon hebraico 
desde Gin, hasta los Paral. De algunos libros del Antiguo 
Testamento se cita expresamente todo el Pentateuco, Jo-, 
su4, II Samuel, I Reyes, Isaias, Jeremias, Daniel, Oseas, 
Joel, Amds, Miqueas, Habacuc, Ageo, Zacarlas, Mala- 
quias, Job, los Salmos y los Proverbios; y se alude al libro 
de los Jueces, I Samuel, II Reyes, Esther, II Paralipdme- 
nos, II Macabeos, Ezequiel, Jon^s y Sofonfas, En el Nue¬ 
vo Testamento no se halla alusion alguna ^ Ruth, Esdras, 
Nehemfas, Abdias, Nahum, Eclesiastes y Gantar de los 
Oantares, como tampoco i, los libros deuterondmicos 

No obstante esto, han intentado algunos aprovechar 
tambien el Nuevo Testamento, si no para sacar directa- 
mente partido de dl en provecho de la crftica del Penta- 

(1) Kautzsh, 1. c., 78. Como caracteristica revela: orientaci6n bueiia y a 
un tiempo exclusivamente religiosa; ausencia del concepto de «propiedad 
literarias*, y la rapida importancia del Haggada y del Midrasc. 

(2) Mat, XXII, 29; SecAos, XVIII, 24; II Fed., I, 10; Fom., I, 2; II 

Tm., Ill, 15; Mat., V, 17; Fuc., XVI, 29; XXIV, 27, 44; Ilechos, XXVIII, 
23; Kaulen, .kimZ,, 163; Comely, II, 357; Niisgen, Die Aussagen des 

N. T. iiber den Pentatemh, 1898; Hummelauer, Exegetisches zurinspira- 
tionsfrage,\QOi,m. 

(3) Kaulen, 1. c., 21, 162. 
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taiico, por lo menos para servirse de ^1 en justificacidn de 
la misma. Que aquel no «contradice absolutamente)) & esta 
crftica, se infiere de las observaciones siguientes. l.° En 
Mat., Y, 21, 27, 31. etc., no se menciona d Moisds; del 
XXIII, 2, no se deduce que Moisds se considere como au- 
tor de todo el Pentateuco. Lo mismo ha de entendferse 
en Luc., XXIV, 27; en Juan, V, 46, Jestis probableffiente 
aludia al Dcut., XVIII, 15, 18, 2.** Las citas de Jesiis del 
Antiguo Testamento deben juzgarseen sentido pedagdgi- 
co. En favor de esto hablan Rom., Ill, 20; V, 20. Gal., Ill, 
19-24. CoZ., II, n y Gdl., Ill, 7; IV, 9. Este proceder 
educativo esta reconocido tambien por Tholuk y Hengs- 
tenberg y es negadp sin razdn por Bbhl. En Mat., XI, 14; 
XVI, 15, aparece tambidn una acomodacidn. Igualmente 
en el Hijb del hombre Mat., VIII, 20 y otros. Ibid., XVII, 
27; V, 45; VIII, 11; XIII, 6; XXIV, 27. La alusidn al 
Templo ha de reconocerse en Ibid., XXI, 12. Juan, II, 13 
d pesar deIV, 21; d los sacerdotes eri Mat., VIII, 4, d pesar 
de V, 23 (vdase Juan, XVI, 12. Qdl., IV, 20. I Cot., IX, 
20 ). Pero siempre se:trata db cosas secundarias, 3. Oristo 
mismo hizo progreaos (Luc., II; 40-52), hizo experien- 
cias (Mat., IV, 12; XV, 12; XXI, 18; XIV,, 34; XXIV. 
36. Hechps I, 7) y solo llegd al tdrmino despuds de la 
IlesurreceidD, Si Oristo y los Apdstoles no explicaron d 
sus contempordneos Astronomia, Geografla, Arquelogfa 
y Cronologla, ^por qud hablan de hacerlo en la crltica lite- 
raria 1^)? Al contrario, el Apostol Pablo fud en cierto sen¬ 
tido el primer wellhausiano {Rom., V, 20). La dpoca nio- 
dernlsima ha confirmado brillantemente lo que en el audaz 
Apostol fud sin duda una construccidn histdrica 

(1) Konig, TSinl., 498; Rupprecht, Das Rdthsels Losung, oder Beitrage 
zur richtingen Losung des Fentateuchrdtsels fur der chrisilichen Glauben 
und die Wissensehaft. I Abt. Die Losung fur den Ghrzstenglauben oder das 
Zeugniss Jesu Christi und der AposUl. Unter besonderer BeruchtsichUgung 
der Prof. Kohler, Konig undMeinhold, 1895; II, 1897; Driver, EznleUung 
indieLiteraturdes A.T.,^l800-, Vetter, TheoL Quartalschr., \BQ0, 549; 
'Ls.^^s.ngo,Les sources duPentateuque, 190; Mignot, Revue bzblique,:m\, 
469; 1903, 134; Civiltd catt., 12 Febr. 1903, 390; Hummelauer, ?. c., 99. 

(2) Budde, Theol. Lit.-Ztg., 1898, 39. ' 
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Han de recoaocerse indudablemente ciertos intentos 
pedagogicos. Para ios oyentes de Gristo bastaba que todos 
creyeseu en la indole divina del Antiguo Testamento, como 
creian los judlos, bajo las usuales denorainaciones; pero 
no existid en el animo del Senor ni de los Apostoles el 
propdsito de dar lecciones de critica literaria y menos de 
conocimientos profanos en general. Las citas de ciertas 
partes del Antiguo Testamento se refieren, en armonla con 
las ideas de la epoca, al contenido. Se ha reconocido que 
la parte principal del Antiguo Testamento esti constitmda 
por los libros recibidos de la tradicidn. No se excluye cler- 
tamente uri desarrollo progresivo, pero lo que se dice del 
progreso de Gristo sdlo puede referirse d su saber huma- 
. no, de lo contrario, estaria en peligro la autoridad del 
Nuevo Testamento con respecto al Antiguo. Si fuera clerta 
la hipdtesis de que las ideas de Jesiis con respecto al Anti¬ 
guo Testamento deben ser regia para nosotros, esto es, un 
trastorno intolerable de la autoridad de Jesiis, que supri- 
mirfa directamente sU existencia histdrica y humana 
sdlo quedarfa como fundamento de la fe la «vida personal 
de Jesiis.» 

Pero nosotros, a causa de la conexidn org^nica de las 
cosas, tenemos derecho de partir del canon tradicional, 
para lo cual nos es permitido tomar tambidn como base el 
canon de los LXX. Guanto mas la escuela critica trate de 
hundir la formacidn del canon hebreo, tanto menos dere¬ 
cho tendra para juzgar los libros deuterocandnicos de modo 
distinto que los protocandnicos. La afinidad entre los Libros 
Sapienciales y los Proverbios, el Eclesiastes y los Salmos, 
y aun Job, muestra claramente la unidad del principle de 
evolucidn en tierra de Palestina y Alejandria. Los poste- 
riores libros histdricos se ajustan asimismo a los libros de 
los Paralipdmenos. Es uno y el mismo el esplritu que por 
diferentes caminos ha dirigido el desarrollo del judaismo d 
un sdlo y mismo fin. La Iglesia cristiana se dirige ya en 

(1) Lobstein, ibid., 1903, 394. 
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primer t^rmino a los LXX por razonea lingiifaticas; y de 
ellos tomaron los Apdstoles y los Evangelistas la mayor 
parte de las citas, si bien, como paleatinos, se atuvieron al 
canon hebreo. 

61. La Idea del Mesias constituye el centre y el eje 
de la hlstoria de Israel.— Para juzgar la relacibn en que 
estd, el judaismo respecto al Cristictnismo, es preciso tener 
presentes las promesas mesidnicas. El Antiguo Testamen- 
to nos da la historia de la Revelacion, la preparacion pe- 
dagbgica del pueblo elegido para el reino mesianico, la cual, 
procediendo por grades junto con la Reyelacidn, se difun- 
dio extensivamente en clrculos cada vez mds amplios, 6 in- 
tensivamente credo sin cesar en cuanto i fin y contenido, 
desarrollo y riqueza, ya que la creencia en un Dios, en 
J.ahv^, era inseparable de la esperanza en la redencidn pro- 
metida. Esta esperanza constituye el criterio de toda la 
B-evelacidn desde el Protoevangelio en el Paralso hasta 
Juan el Precursor. La revelacibn particular nos ocupard 
m^s tarde; aqui' se trata solo de indicar que la esperanza 
imborrable en un reino mesidnico futuro, y, en general, 
la idea mesianica en unibn con la teocracia mosaica, cons- 
tituye el eje de toda la historia de Israel. Nob representa 
Un punto de transformacioD. Su padre Lamech lo senala 
como su consuelo {Q4n., V, 28-31). Con bl se cumplio el 
transito de un mundo de maldioibn i un mundo en el cual 
domina la bendicibn y sobre el cual se dibuja el arco iris 
como simbolo de una nueva Alianza de Dios con el gbnero 
humano, sancionando el future olvido de la maldicibn, y 
el future predominio del amor Abraham, Isaac, Jacob, 
Judd, Moisbs y David son continuadores de esta idea. 
Aun en el tiempo en que mas acosaba eldeseodela patna 
perdida, cuando la esperanza enun reinado esplbndido del 
Mesias podia aparecer como una ilusibn al frlo observador, 
volvib d brillar esta luz vivificadora. 

Los Profetas trataron de purificar estas esperanzas y 


(1) Delitzsch, Kommentar, 144. 
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pj-ofundizarlas moralmente. Elios fiieron principalmenta. 
log que despertaron con irresistible I'mpetu el dolor del po- 
cado, el deseo de la redencion, la coneiencia de la propia 
flaqueza, y sentaron por base la conviccion de un perfec- 
cionamiento moral 4 intelectual. Elios pusieron frente k la 
ley de las tablas de piedra, la ley del cqrazon, humillaron 
el orgullo de los poderosos, quebrantaron la obstinacion del 
pueblo y estigmatizaron la deslealtad de todos. Ya no era 
bastaute para ellos la legalidad, ni el culto externo, ni la 
pureza fisica, sino que a la relacibn externa con Dios debfa 
corresponder la elevacidn del corazon hacia lo alto. Verdad 
es que no usaban la palabra Mesias, pero todos los Profetas 
dirigieron las miradas a una edad mesid,uica, k una epoca 
de paz, de dicha, de amor de Dios. 

En tanto que los unos se entretienen en descripciones ge- 
nerales respecto d la forma del nuevo reino, considerando 
al pueblo como un todo, como el objeto de la Alianza, se- 
nalan los otros k una persona linica, k un desc6ndiente de 
la casa de David,, que fundarfa an reino universal. De la 
magnificencia del reino de David y Salomdn tomaron los 
colores de su cuadro, p.ero su mirada se fijaba en lo por 
venir y se remohtaba por encima de las estrechas ideas de 
BUS conciudadanoB. De esta manera pusieron el fundamen- 
to de una ilimitada confianza en Dios, dieron al pueblo, 
que se hallaba en la mas profunda degeneracidn, un pode- 
roso inotivo religiose de esperanza y de moral actividad y 
abrieron el camino k la universalidad del monoteismo y del 
amor de Dios y del prdjimo. A la coneiencia profetica co- 
rrespondi'a unir lo lejano con lo proximo, y resumir en un 
todo, como hecho consumado, el lento avecinarse y su re- 
sultado final; pero en esto estriba tambien la importancia 
moral de la profecia para generaciones enteras, para siglos. 

Se necesito ciertamente mucho tiempp para que.diese 
fruto la predicacion de los Profetas. A unos profetas si- 
guieron otros y se sucedieron amenazas tras amenazas. El 
pueblo oyo con mas agrado a los falsos profetas que hala- 
gaban el ofdo que a los vordaderos enviados del Senor, 
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cuyo premio era con frecuencia la persecuci6n y el marti- 
rio. Pero cuanto m^is duramente teman que seutir los ju- 
dios la vengadora mano de Jahyd, con mas diligencia re- 
. cordaban bus delitos y las promesae de Dios. Despu^s del 
destierro se alejo el peligro de la apostasia y se alcanzd en 
lo esencial el fin de la Revelacldn. La fe en el unico y ver- 
dadero Dios, la obediencia i. la Ley y la esperanza. en el 
Mesias 86 convirtieron en carue y sangre del pueblo. La 
ley divina era su santuario y su consuelo en la persecucibn, 
y las promesas divinas, el ancora de sus esperanzas. Jiiz- 
guese como se quiera el estado moral del pueblo, es impo- 
sible desconocer que se hallaba mds alto que el de todos los 
pueblos paganoB que le rodeaban. Su temor de Dios y su 
culto divino eran mds pur os, y su ley moral y su vida 
mds castas 

62. PreparaGidn a Crlsto en los paganos.-— As! co. 
mo Dios, en la ejecucibn de sus planes, sabe utilizar el 
mal para conseguir el bien, as! tambibn la desgracia del 
pueblo debib servir para la salvacibn del gbnero humano. 
No sblo el mismo Israel fub mbs puro y mbs constante, sino 
que su dispersibn entre los pueblos paganos.contribuyb 
mucho b difundir el conocimiento del verdadero Dios y 
las esperanzas mesibnicas. Las ideas y pensamlentos de 
salvacibn, sembrados en Israel por obra del espiritu de 
Dios, y engrandecidos bajo su direccibn, desprendidos de 
las trabas de la Iglesia nacional, obraron entre los pueblos 
cultos de Oriente y Occidente como fermento depurativo 
y desinfectante, que debib acarrear poco a poco la disolu- 
cibn y hundimiento del antiguo mundo rellgioso. Ouando 
Alejandro Magno conquistb el reino medo-babilbnico y 
penetrb en Egipto, allanb el camino para la mezcla de la 
civilizacibn judla con la griega. De Alejandrla, el conoci¬ 
miento de la verdad revelada pasb al reino universal grie- 

(1) Theol. Q-uartahchr., 1857, 65; 1890, 366; Sohurer, Gesch. d. israel. 
Fottes, III, 3 1898, 115; Bertholet, £>ie Stellimg des Israehten und Juden 
iJM den Fremden, 1896, 179; Meyer, Judentum, 1896; Bousset, Die Eel. d. 
Judentums im neute&tanientl. ^eitalter, 1902, 78j Katholik^ I, 1903,193. 



APOLOQIa DEI. CEISTIANISMO 


go, y mas tarde al romano. Los judfos fundarou colonias 
en todas las grandes ciudades, erigveron sinagogas y em- 
pezaron a hacer proselitos, 6 por lo menos, a aceptarlos. 
Numerosos paganos, Impulsados por el deseo de la verdad 
y de la redencidn, aprendieron en las sinagogas la ley de 
Dios y las promesas de Jahve. La palabra «redenci6n» 
bastaba por si sola para atraer a la cohversidn las mejores 
almas, las almas capaces de convertirse. De este mode, llego 
el pueblo de Israel a ser un insfcrumento en la mano de 
Dios, para conducir los paganos al Meslas, por mas que 
luego se levantase contra el Mesias (Rom., IX-XI). 

Guanto mas se acerca la plenitud de los tiempos, con 
mds ansiedad se aferra el desconfiado Occidente a la reli- 
gidn y culto de Oriente. El concepto mas puro de Dios, la 
imposibilidad de figurarlo en imagenes y la doctrina de la 
recompensa; la vida moral mas elevada, los. sacrificios, las 
purificaciones, la liberacibn de los pecados y del mal, en 
unibn con la propensibn que entonces se hacla universal, 
de mirar hacia Oriente y el anhelo de redencibn, fueron 
motives poderosos para llevar al judafsmo muchlsimos 
partidacios y para preparar el reino del Mesfas. La tra- . 
duccibn de los LXX hizo prosperar en gran manera las 
misiones en el mundo pagano. 

63. Templo y sacrificio. —El rito de los sacrifieios 
contribuyb no poco, en Jerusalbn, a despertar el senti- 
miento de la culpa; pues en aquel tiempo, los sacrificios se 
consideraban a la luz de este concepto religiose, sin el cual 
no podrd,n jamas explicarse satisfactoriamente. En el des- 
tierro se consideraban como notas distintivas la circunci- 
sibn y la fiesta del sabado; despubsdel destierro se reedificb 
el Templo, y se renovb el sacrificio. En las tres festivida- 
des princlpales peregrinaban d Jerusalbn los israelitas va- 
rones, y todo el pueblo saerificaba a Jahvb. La idea de que 
Israel era el pueblo de Dios, y Jerusalbn el centre del 
mundo, de donde debia salir la salvacibn, hacia parecer 
dulce el yugo de la Ley y suaves sus obligaciones; Ningun 
pueblo estaba tan cerca de su Dios como Israel. 
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OoQ la interpretacion aleg6rico-8imb61ica podrian estu- 
diarse algunas fiestas y sacrificios segfin su tipica signifi- 
cacidn, y i la vez que la historica, deducir en todas partes 
la relacion tipica. Pero esta cuestifin es mejor tratarla mas 
tarde retrospectivamente, porque los judios estaban muy 
habituados i la idea de la duracidn eterna de la Ley. Lo 
mismo se dice respecto del cumplimiento de la Ley. Los 
judios solo llegaron d tener idea parcial de este punto, y 
mds bajo el aspecto externo. La ley externa habia llegado 
a ser bajo mucbos conceptos imposible. Ouando la destruc- 
ci6n del Templo salomdnico, desaparecleron los sfmbolos 
divinos, el fuego sagrado, el Area de la Alianza y el tJrim 
y Thumim (doctrina y verdad) pontifical. Con ello perdie- 
ron su valor los preceptos correspondientes. Desde el des- 
tierro, durante el cual aparecid la oracidn en el lugar del 
aacrificio, se trasplantd esta costumbre a Palestina. La 
ereccidn de las sinagogas, por una parte, y el resurgimien- 
to de las escuelas escriturales y de los partidos, por otra, 
explican la transformacidn de la Ley y de la vida religio- 
,sa. Se salvo la letra, pero se matd el esplritu. Los privile- 
gios del pueblo elegido llegaron d ser objeto de frlvolas 
quimeras y vano orgullo. La magnificencia del Templo y 
del culto divino ocultaba el vaefo interior. El tesoro del 
Templo se elevd enormemente. Craso robo del Templo 
10.000 talentos (unos 60.000.000 pesetas) en oro y objetos 
de valor. ' 

Pero la ostentacidn y la propia justicia no podian satis- 
facer del todo. Muchos sentian profundamente el contras¬ 
ts entre lo interior y lo exterior. El que no observaba la 
Ley entera, era maldito. jY quien era capaz de cumplirla? 
La Ley se convirtio para muehos en una carga {Juan., 
VII, 19. Imc., XI, 46. Hechos, XV, 10. Mai., XI, 28-30. 
Hechos, XV, 28), y sirvid para aumentar los pecados. To- 
do, tanto la vida politico-nacional, como la etico-social, 
cooperd d aumentar el anhelo vehemente por el Mesias-Rey, 
el deseo de un Salvador de la servidumbre y de la miseria, 
y tambidn el ansia de un Eedentor de los pecados y del mal. 




APOLOGfA BEL CRISTIAMSMO 


404 

Los Apocalipsis judios del tiempo anterior 6, Cristo (He¬ 
noch, IV de Esdras) y del siglo I, estan llenos de la nece- 
sidad de una transformacion. Los Targumim, cuya mayor 
parte se traslada ahora al siglo III 6 al IV, esperan la re- 
dencion; la remision de los pecados, el juicio divino, la jus- 
ticia y la paz, todo esto esperan ellos del Mesi'as 

(1) Langen, Das Jvdentvm in Palastina zur Zeit Christi, 1866, 423; 
Schiirer, Gesch. desfud. Volkes, II, ^ 520; Bousset, Die Religion des Jnden- 
tums im neutestamentlichen Zeitalter, 1903, 199, 291. 
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El judafsmo talrnddico 

1. El resto del judalsmo.—2. Sin santuario central ni sacerdocio. Mishna, 
Gemara, El Talmud de Jerusal^n y el de Babilonia.—3. Midrashim." 
CAbala.—4. Idea de Dios y del Mesias.—5. Civilizaoion judia.—6, Ju- 
daismo reformado. 

1. El resto del judaismo.— Como una especie de su- 
plemento a la historia del pueblo judio y ^ la de la reli- 
gi6n semitica, quedan ada por examinar doe manifestacio- 
nes de la historia de la religidn, las cuales, 'funddndoee 
en la religidn del Antiguo Testamento, nacieron y se des- 
arrollaron en abierta oposicidn con el Cristianismo, y aun 
en los presentee dlas conetituyen un factor poderoeo de la 
vida religiosa y social: el judaismo talmiidico y el islam, 
El judaismo n'o ha dado por terminada adn enteramente 
eu mieidn con la preparacidn pata el Mesfas, pues para dl 
no ha aparecido todavla el Meelas. Las falsas eeperanzas 
mesianicas, terrenales y mundanas, que se consolidaban 
con fuerza tanto mayor cuanto mde debil era el Estado 
judio, queee dirigian d un porvenir tanto mds lejanocuau' 
to mas desconsoladora era la situacidn del pueblo que ge- 
mia bajo, el yugo de ladominacidn extranjera, fueron cau¬ 
sa de que el pueblo permaneciera privado de la salvacidn 
prometida por el Mesias. Pero el fondo de la verdad divi- 
na revelada, que esta en el Antiguo Testamento, tampoco 
debio quedar enteramente sin efecto en aquel pueblo aluci- 
nado. Aunque casi enteramente exterminado dos veces, en 
el ano de 70 imperando Vespasiano, y en el de 136 (^ 130 ?) 
en tiempo de Adriano, el pueblo, tenaz y bien curtido en 
la desventura, volvio a encontrar fuerza suficlente para 
formar una comunidad espiritual, una restauracidn religiq- 
sa, Arrojado de Palestina, se disperso por tbdos los paises 
de la tierra, pero llevose consigo la Ley, el Antiguo Tes- 
26 T. Ill 
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tamento, la tradici6u corniia de la sinagoga y la eeperanza 
en uu Mesias, el medio maa poderoso para aostener los 
miembroa diaeminados en la unidad de la fe y de la moral 
y en la aegregacibn del mundo pagano y del crisfciano. La 
opoaicibn al Oriatianiamo contribuyb eaencialmente b, limi- 
tar la propaganda, antea muy extenaa, y i hacer mas exclu- 
sivo el cardcter del judalsmo, reunido, desde la bpoca de los 
Macabeoa, enuna «Iglesia Pero el eapiritu vivificante 
ae habia alejado de la sinagoga, separada de la Iglesia. 
Yerdad es que el inanimado cuerpo conservaba reunidos 
todavla los miembroa, pero se agotb la fuerza religiosa 
product! va. Lo que todavfa se mo via en el cadaver era la 
casuistica de la Ley, el Talmud y el rabiniemo. 

2. Sin santuario central ni sacerdocio. Mishna, Ge- 
mara. El Talmud de Jerusalen yel de Babilonia. —Este 
judafsmo talmddico b posterior d, Cristo estd caracteriza- 
do exteriormente por la caida del santuario central 
con la Ciudad Santa y del sacrificio y del sacerdocio', pues 
necesariamCrite una cosa depends de la otra. En efecto, la 
centralizacibn no toleraba fuera de Jerusalbn ningdn sa- 
crificio ni ministerio sacerdotal. Asl, pues, aquella institu- 
cibn de los escribas, que en los dltimps sigips antes de Oria- 
to habia dado preponderancia ^ la Ley atiborrdndola de 
opiniones humanas, debfa hacer ahora las veces de las ins- 
tituciones sacerdotales conservadas hasta entonces. Las 
sinagogas para orar y recitar fueron el dnico recuerdo de 
la antigua grandeza (posterior al destierro). Cuanto m^s 
violentamente las espantosas cat^istrofes rompieron el curso 
de las tradiciones, con mayor celo se esforzaron los Docto- 
res de la Ley en salvar de la ruina total, por medio de la 
escritura, los restos de la tradicibn 

Pero mientras los para/rastos (Onkelos, Jonatan) y los 
filosofos alejandrinos trataban mas b menos de acomodar 

(1) Sobre el odio de los judios a Cristo y al Cristianismo, v. Cbamber- 
lain, Grundlagen, 329. 

(2) Baumgartner, 'WelUiter., I, 269; Hemann, Bealmzyld,, IX, ^ 483; 
Bousset, Bel. d, Judentums, 6, 54; Wellhausen, Israel, u. jiid. Gesch,, ^ 208, 
295. 
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la fe judia a la indole de la dpoca y de explicarla racional- 
mente, los escribas, en cambio, creyeron de su deber eregir 
una ciudadela de defenaa contra la irrupcion del extranje- 
ro, mediante \& codificaci6n de la fe tradicional existente, 
contra la cual debi'an estrellarse el racionaliamo y la in- 
credulidad. El mundo pagano fud considerado como indig- 
Do e incapaz del reino de Dios. Para el no habia esperan- 
za. Despuds de la destruccidn de Jerusaldn, fundaron en 
Jamnia (Jabne) una escuela rabinica, despuds otra igual 
en Tiberiades y en Babilonia. En Tiberiades, hacia fines 
del siglo II, se colecciond paulatinamente la parte legal 
(Halacha), con el nombre de gran Mishna (segunda; le- 
gislacidn), la cual, explicada y completada en Palestina 
(desde la mitad del siglo III) con la Gemara (perfeccidn,) 
se considerd como Talmud de Jerusaldn; Los Doctores de 
la Ley de Babilonia compusieron una Gemara m^s bag¬ 
ged! ca, ajustada a sus condiciones, la cual, en unidn con 
la Mishna, representa el Talmud babildnico. Este Talmud 
ifud y es puesto por los judios ortodoxos casi por encima de 
la Ley. Como tdrmino del trabajo puede indicarse quizes 
■ el ano de 500 

3. Midrashim, Cabala. —Todo el Talmud contiene 
sentencias humanas, muchas veces en la forma de jurispru- 
dencia casuistica 6 de narraciones anecddticas por boca 
de afamados rabinos. Entre mucha escoria hay ocultos al- 
gunos granoB de oro, pero no siempre son faciles de des- 
cubrir. A1 lado de reminiscencias cristianas, se manifiesta 
un odio terrible d los infieles cristianos. Los Midraschim, 
esto es, discusidn, aplicacidn de una parte de la Sagrada 
Escritura d de una Mishna (II Paral., XIII, 22; XXIV, 
27), del siglo VI al XII, esUn compuestos deunaserie de 
cortas interpretaciones de los textos de forma enteramen- 
te especial. Fiindanse en equlvocos, en casuales semejanzas. 
de las palabras usadas en diversos pasajes, en sutilezas de 
razonamiento. Pdginas enteras son enigmas no interrum- 

(1) El Talmud habilonense, ed. sobre la editio princeps (Venecia, 1520 
hasta 1623), trad, y expl. por Goldschmidt, 1896. 
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pidos; aef es que ni una discreta traduccion puede eer en- 
tendida de los profanes, si antes no recibe amplias informa- 
ciones sobre los hechos y la materia. Montefiore observa que 
para el empleo racional de la literatUra rabina es necesario 
que uno se haya familiarizado con ella desde su juventud 
Pero todavi'a es peor la Cabala, tradicion secreta de los 
iudios, que ma,s tarde (desde el siglo XIII) se aplico a des- 
cubrir el sentido oculto de la Sagrada Escritura. Quizes 
nacida bajo la influencia neoplatdnica, esta mrstica de los 
niimeros domind una buena parte de los judfos de la Edad 
Media, mientras que en Odrdoba se le imprimia una di- 
reccion panteista. Su origen se remonta al tiempo anterior 
d Oristo, y contiene una interpretacibn artificiosa, que 
trata de escudrinar en cada letra de la Ley misterios divi¬ 
nes, refiriendose i una tradicion secreta, que se remonta 
hasta Abraham y Adan, un sistema de emanacidn que tiene 
milcha semejanza con el valentinianismo, pero que segu- 
ramente es de origen oriental 

4. Idea de Dios y del Mesias.—En el concepto divino 
propio del Antiguo Testamento, determinado histdrica- 
mente segiin los rigidos principles de la ley del tiempo 

(1) Kmtzach, Bibelwissenschaft, 87: Haggada signifioa propiamente «la 
divulgacion del dogmas, y se cootrapone a Halaclia, amaestramiento para 
obrar eu toda conformidad con la Ley. Midtascb signifioa asi <indagaci6n, 
estudio, oomo el resultado de la indagacido, el conocimiento y aun un es- 
orito sobre esto. 

(2) Denzinger, Vier Bucher von der religiosen Brlcenntniss, 1, 1856, 308. 
Sobre el resto, v. Schiirer, Qeschichte des Israel. Voikes, I, ® 1901, 111; We¬ 
ber, System des paldslinensischen Theologie aus Targum, Midrasc und Tal¬ 
mud,^ 1896; Fischer, Bibel und Talmud inihrer Bedeutung fur Philosophic 
u. KuUur, 1881; Duschak, Die biblisch-talmudische Olaubenslehre, 1885; 
Sack, Die aUjiidische Religion vom Bibeltum zum Talmudismus, 1889; Die 
Religion AUisraels naeh den in der Bibel enthaltenen Grundzugen darge- 
stellt, ^ 1889; Schaffer, Das Recht und seine Stellung zur Moral in der talmu- 
dischen Sitten-und Rechtslehre, 1889; Henne am Rhijn, Kulturgesch. desjiid. 
Voikes, ^ 1892; Stein, Materialien zur Ethik des Talmud, 1894; Lazarus, Die 
Ethik des Judentums, 1898; Strack, Einleit. in den Talmud', ^ 1894; Das 
Blut im Olauben und Aberglauben der Menschheit, 1900; Midrasc: Realen- 
zykl., XIII, 784. Winter y Wiinsche, 1894-1896, han dado en 3 volumenes 
Una historia de la literatura judia desde el final del Canon. V. Wetzer y 
Welte.s, Kirchenlex., X, ^ 704; Bloch yLes'y, Histoire de la litterature juive, 
d’apres O. Karpeles, 1902;.Tennant, The Fall and Original Sin, 1903, 145. 
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posterior, se revela con preferencia, la abaoluta eublimi- 
dad y la eantidad de Dios. Principio y fin del mundo, 
creacion y juicio universal son los dos polos. De esta idea 
fundamental de Dios Absolute, deduce la Teologi'a judfa el 
monotei'smo abstracto y el transcendentalismo. Aqudl se 
ha desarrollado y conaolidado en oposicidn con la teona 
de una divinidad en tres personas, y esta en oposicion con 
la habitacion personal de Dios en el genero humano. Tri¬ 
nidad y Encarnaoion son imposibles. Este a,ntiguo concep- 
to de Dios estd mas proximo al del Antiguo Testamentoy 
al de la Biblia que el mds reciente; pero habla de cierto mo- 
nismo y transcendentalismo que le hace incapaz de pene- 
trar en la vida interna de Dios, y de cpmprender la inter- 
vencion de Dios en la Historia, como nos es descrita en el 
Antiguo Testamento. El no conocer que Dios en stl santi- 
dad es amor que se comunica i los demis, amor que se 
acerca y habita en los otros, impidid comprender el con- 
cepto trinitario divino, y convirtid el concepto judio de 
Dios en forma abstracta y monista. 

Esta mds antigua concepcidn de la esencia divina, ex- 
puesta en los Targum, fue judaizada por la concepcidn 
taimfidica posterior, identificando el concepto divino con 
la Ley. Asi, pues, como consecuencia del monismo, resultd, 
para el concepto de Dios, un rfgido dualismo, Mientras 
los Targum evitan cuidadosamente todo lo antropomdrfi- 
co y tambien todo lo que encierra en si una comunidn de 
vida divina, la concepcidn talmudica y midrdschica hace 
que Dios descienda hasta el judaismo, y, con ello, d lo fini- 
to. Dios es el Dios de la Tora. Y puesto que, segun el An¬ 
tiguo Testamento, debe considerarse d Dios como perso- 
nalidad viviente, el querer y el pensar divinos tienen 
tambidn, antes que el mundo, un objeto correlative con 
aquel. Este objeto es la Tora. Esta y el trono de gloria 
existen, por tal motive, antes que el mundo, como todas 
las cosas religiose-terrenas preexisten en.el cielo. La Tora 
es el contenido de la vida divina; en ella se mueve su pen¬ 
sar, querer y obrar. En la Cabala degenera esta especu- 
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laci<5n judia en emanatiemo oriental. Todo estd preforma- 
do en el cielo. «La cadena infinita que desde allf des- 
ciende hasta la profundidad de lo creado, eetd. solidaria- 
mente tan unida, que lo supremo se ve en lo infimo y lo 
Infimo en lo supremo, y la cadena de las fuerzas, como 
una cuerda de citara herida en un extreme, se estremece 
y vibra hasta el opuesto.:^ Asi se forma el puente haciala 
materia. 

«Pero tambi^n en este mundo ideal se agitan la insen- 
satez y el insaciable orgullo, los cuales ban alzado su tro- 
no en el Talmud, liltimo hijo de Babel. Los rabinos son 
«reye8» y «padrea del mundo.» Ouando ellos toman sus 
bocinas «y entonan, delante del Santo, el Dios sea alabado, 
levintase Dios de la silla del juicio en el cielo, y toma 
asiento en el trono de la gracia.» Segiin R. Ismael, su fi- 
gura mide, del brazo derecho al izquierdo, setenta veces 
10.000 millas. Su barba tiene 11.500 millas de larga. En 
las escuelas del firmamento se discute, en su presencia, en 
favor y en contra de el. Estos rabinos son eternos; Israel 
es el Jacob de Dios. Los setenta prfncipes de los setenta 
pueblos, son diablos. Pero Israel es el «cordero entre los 
setenta lobos.» Al venir el Mesfas, los hijos de Israel ven- 
cerdn a los gentiles. Cada Israelita recibird en propiedad 
2,800 esclavos paganos. Evidentemente, esestoel mdstor- 
pe fantasma y el documento m^s claro de una imaginacidn 
exaltada 

La idea mesidnica se mantuvo aun mucho tiempo, y pa¬ 
ra los judfos ortodoxos es todavfa el dncora de su espe- 
ranza. Pero si bien los Padres dicen que la creencia en 
que el Meslas ha venido ya, es lo que separa d los cristia- 
nos de los judfos, que todavfa lo esperan, suscftanse entre 
dstos dudas respecto al cumplimiento de las profecfas, y se 
hacen tentativas para interpretarlas mfsticamente. Cuan- 
to mas triunfante avanzaba la Iglesia cristiana, mds hos- 

(1) Roclioll, Philos, d. Gesch., II, 305; Weber, System, 144, 152; Theol. 
Quartalschr., 1858, 71;Denzinger, Yier Biicher, I, 279; Dollinger, ZlasOAri- 
stentvm, 1861,112. 
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tiles y recelosos se yolvfan los judios contra el Cristianis- 
mo, y mds escepticos respecto i la fe mesidnica. La espiri- 
tualidad abstracta del concepto de Dios, crece cada vez 
mds, y las profecias mesidnicas se entrelazan en el obscuro 
tejido mlstico. Mds tarde una parte se entregd a la filoso- 
fia, y disolvid la fe en Dios y en el Mesfas en un pantefs- 
mo ideal. 

5. Civilizaclon judfa.—Se afirma muchas veces por 
parte de los judios que la teologia que se funda en el 
Talmud, ha contribuldo mucbo al progreso de la civiliza- 
cldn y d la difusidn del conocimiento del Antiguo Testa- 
mento. Es cierto que, as! como bubo un tiempo en el cual 
Orfgenes y Jeronimo utilizaron la sabidurfa judfa, asi tam- 
bi4n, en la Edad Media machos judfos convertidos aplica* 
ron SUB conocimientos del hebreo y del Talmud i la d,e* 
fensa de la verdad cristiana. Otros sabios, como Nicolds 
de Lira, sacaron de las eusebanzas. que recibieron de sa- 
bios judfos, gran Utilidad para la exegesis. Pero los bene- 
ficios s61o fueron en la forma, no en la substancia. La 
ciencia cristiana accidental ya se habfa ocupado, indepen- 
dientemente y por propia cuenta, en el Antiguo Testa- 
mento, aunque, naturalmente, no segiin el texto original. 
K Gerschom (nac. 960 ) did cierto vuelo d los estudios ju¬ 
dfos; pero Beda el Venerable, Rab. Mauro, Walafrido Es- 
trabdn y otros escribieron sobre el Antiguo Testamento, 
cuando aiin no existfa en Occidents una ciencia judfa pro- 
piamente dicha 

Tambidn la otra afirmacidn de que la ciencia especula- 
tiva cristiana de la Edad Media dependfa de la ciencia ju¬ 
dfa (2), es fundada solo en pequena parte. Verdad es que 
Maimonides, con su cosmologfa aristotelica, ejercio in- 
fluencia en la Escoldstica; pero, prescindiendo de la doc- 
trina comiin del Antiguo Testamento y de los escritos de 

(1) Eev. de I’hist. des rel., II, 1880,306; Diestel, Qeschichte des A. T. in 
der christl. Kirche, 1869. 

(2) Das Verhdltniis des Thomas V. Aquinzwm, Judentumund 

zur judischen Literatur, 1891; Frohschammer, Die Philosophie des Thomas 
V. Aquin, 1889. 
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Arist(5teles, este influjo antes fue pol^mico que poeitivo. 
En Pico, de la Mir^ndola, Agripa de Nettesheim y otros, 
influyd grandemente sin duda la cabalistica. 

6. Judaismo reformado. —Verdad es que el judafsmo 
de la Edad Media, per hallarse apartado de toda influencia 
cristiana, se mantuvo mas libre, pero mas tarde, por lo 
menos en su propensidn re/ormista, permitio a la cultura 
cristiana una influencia mucho mayor, la cual beneficid 
mds i la filosofia racional, saturada del espfritu cristiano, 
que, al cristianismo positivo. Ouanto mas reniega una parte 
•de los cristianos cultosdel espfritu del Cristianismo, tanto 
mas facil es al espfritu semita copquistar la soberanfa, no 
b 61 o de los bienes materiales, sino tambidn de los ideales. 
Por eso, no tanto conviene poner reparosalantisemitismo, 
cuanto reavivar el espfritu cristiano. De nuevo los judfos 
ban dado manifiestamente i sus esperanzas mesianicas un 
significado mundano, muy diferente del que imperaba en 
tiempb de Oristo. Por cuanto humanamente puede conje- 
turarse, no hay que pensar por ahora, ni por mucho tiem- 
po, en. la confirmacidn de lo que se lee en Rom,, XI, 25. 



OAPITULO XII 


El Islam 


1. Judios e ialam. Mahoma;—2. Griatiamsmo y mahometismo.-3. Eela-. 
ci6n con el paganismo arabe.—4. Primeras revelaciones. El ano de la He¬ 
gira.—5. Caraoter de Mahoma.-6. Su relacidn con el Antiguo y el Nuevo 
Testamento. Motives de la rapida prdpagacion de sus doctrinas.—7. El 
Goran.-8. Doctrina dogmatica y moral. Bigido monotelsmo. Angeles. 
Moises, Gristoy Mahoma. Allah es grande y Mahoma su profeta. - 9. Nada 
de milagros, ni de profecias, ni de conocimiento superior.—10; Glorifioa- 
■ cion de Mahoma en la tradlcion y en la dogmdtica posterior.—11. Gulto 
de las imagenes. Peregrinaciones. Paraiso. Segunda venida de Gristo.—12. 
Moral. Buenas obras. Poligamia.-1.3. Vida dom^stioa. Esclavitud.—14. 
Venganza de la sangre. Prohibicidn de la carne de cerdo y del vino. 
Oracidn y ayunos. Gulto.—15. Gonducta contradictoria de Mahoma con el 
Griatianismo.—16. Progresos del islam entre los cristianos y entre los pa- 
ganos.—17. Hostilidad del islam contra la civilizacidn.—18. Odio alGtis- 
tianismo. ; 

1. Judfos 4 Islam. Mahoma. —Losjudfos, en sus lu- 
chas contra el Oristianismo, encontraron un aliado en sus 
congdneres los arabes, d cuyas conquistas ayudaron tam- 
bi4a muoho, por ejemplo, en la de Palestina. Un judlo, 
les puso en las manos la poderosa Cesdrea. En Asia, como 
en Egipto, fue saludado con jiibilo el islam por los ju- 
dios; en Espana tambi^n. Ouando en Toledo se hallaban 
los cristianos en las iglesias, un judio abrio las puertas d 
los drabes. Segln Gratz, un apocalipsis mistico solem- 
niz6 el triun'fo del islam. Metatrdn contesta a Simeon 
ben Joebai; «Dios sostiene el derecho ismaelita, para li- 
bertaros del maldito Edom (de los cristianos El is- 
. lam (perfecta resignacidn y conformidad con la voluntad 
de Dios, la salvacion del hombre obtenida por la purifica- 
cion) (2), muy afin por laraza al judaismo, y unido histdrica 
y religiosamente con 41, fue para el Oristianismo mds pe- 


(1) Kocholl, PAiZosopAie der GescAicAte, II, 307. . 

(2) V. Sura, 3; 5, 5 (ed. de Willmann, 31, A. 1; 77); Gnmme, Moham¬ 
med, I, 1892, 16; II, 1895, 108. 



414 


APOLOaf A DEL CMSTIANISMO 


ligroso que ^ste. Durante siglos ejercio un efecto fascinador 
en numerosos pueblos. Todavfa hoy, aunque vacila en su 
base fundamental, muestra gran fuerza expansiva en Afri¬ 
ca, en el Asia transgangdtica y en las islas del mar Paci- 
fico. Por su exfcensidn podria contarsele entre las religiones 
universales. Actualmente se estiman sus adeptos en 242 
millones. 

Fud fundado por Mahoma (el muy gldrificado y muy 
alabado), nacido en la Meca, el ano de 570 (571) 0), Su 
padre Abdallhah murio antes del nacimiento del hijo. Por 
este motive se educ6 Mahoma con bus cuatro tios, como 
hijo de su abuelo Abdal-Muttalib, quien murio ocho anos 
despuds. Este era el jefe de la tribu de la linea Haschemi- 
ta, de la tribu de los Ooreischitas, la cual tenia el derecho 
y el deber de hospedar d, los peregrines en la Kaaba, es de- 
cir, en el templo edificado ya por Abraham con Ismael en 
la Meca, segdn la tradicidn mahqmetana inventada proba- 
blemente por Mahoma, en la cual sedice que cay6 del cie- 
lo aquella piedra negra, sumamente venerada hoy todavfa. 
Muerto su abuelo, fud recogido y educado el nino por su 
tfo Abu-Talib. Gracias a su familia y a los viajes que hizo 
con mercaderes por Arabia y los pafses limftrofes septen- 
trionales, Mahoma, amante de los estudios religiosos, co- 
nocid de cerca las tradiciones de la peninsula, asf como los 
dogmas judfos y los cristianos. 

2. Cristianismo y mahometlsmo.— Habfa entonces 
en Arabia judios y cristianos, los cuales, con los ismaelitas, 
en oposicidn al politefsmo vulgar y a las supersticiones de 

(1) V. las biograflas de Ibr. Hisham, trad, de Weil, 1864, Irwing, 1858, 
Sprenger, 1861-1865, Noldeke, 1860, Delaporta, 1874, Krehl, 1882-1884; A. 
Miiller, Der Islam im Morgen und Abendland, ISSb-lBS,'}; Sprenger, i/b- 
hammed und der Koran, 1889; Muir, The life of Mahomet, ^ 1894; Well- 
hausen, Skizun und Vorarbeiten, 1887, 1889, 1899; Qolziher, Mohammeda- 
nische Sfudien, 1889-1890; Baumgartner, Mohammed und dAe Literatur der 
Araher, tStimmen aus Maria Laach^, I, 1894, 442; Weltliteratur, I, 316; 
Hirsohfeld, Beitrage zur Erklarung des Koran, 1886; Maass, Bibel und Ko¬ 
ran, e.Zeitschr. f. wissensch. Theol., 1893, 161. Para mas amplia bibliografia, 
vdase Preiss, Religionsgeseh., Development of Muslem Theo¬ 

logy, Jurisprudence and constitutional Theory, 1903. 
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los drabes, adoraban al monotefsta Abraham (Ibrahim). 
El CristianiBrno, no b 61 o habfa penetrado entre los bedui- 
nos de la Arabia septentrional dos siglos antes de Mahoma, 
sino que muchos habtan sido convertidos por Simeon Es- 
tilita. Las florecientes comunidades cristianas de Ned- 
scbran resistieron al principio del siglo VI victoriosamente 
la m^s sangrienta persecucidn. Desde la mitad del siglo 
domino tambidn la fe catdlica en la corte de Hira. Sin el 
Islam, toda la Arabia septentrional hubiera sido pronto 
cristiana. Los poetas mds eminentes de Arabia se unieron 
a los cristianos. Mahoma y Abubekr oyeron predicar las 
doctrinas del Cristianismo en el mercado de Okaz, por bo- 
ca de un Obispo cristiano de su pueblo (Kuss). Esto no 
obstante, el conocimiento que tenfa Mahoma del Oristia- 
nismo y del judaismo, no era muy grande; porque no sa- 
biendo leer ni escribir, no pudo conocerlos por los libros 
sagrados, que en aquella dpoca no estaban todavfa tradu- 
cidos al ^irabe, sino dnicamente por la tradicidn oral hag- 
g^dica y por las narraciones apdcrifas de las historias de la 
infancia. Tan grande era su respeto d los que sablan leer, 
como ferviente su avidez de cuentos judios y cristianos. 
Buena parte de los primeros los obtuvo de originales oris- 
tianos, como lo denuncia su conducta respecto a Cristo. 
Mientras tomd partido en favor de los griegos contra los 
persas, manifesto cierta hostilidad d los judios. Yerdad es 
que el islam es el tdrmino de la evolucion religiosa del pa- 
ganismo arabe, pero esta evolucion estaba ya poderosa- 
mente influida por el cristianismo arameo. «La levadura 
no procede de los judios, pero si en, gran parte la harina, 
que fue anadida mas tarde.^ Asi se explica que sus ad¬ 
versaries se remitieran a los Padres y a la tradicidn, que 
para ellos era la medida de todas las cosas 'V 

El nombre de sabier (bautizadores), que los partidarios 
de Mahoma recibieron de los ^rabes, y su relacion con los 

(1) Derembourg, La science des religions et Ulslamisme, 1886; Smitb, The 
Bible and Islam, 1898; Greiger, Was hat Mohammed aus dem Judentum auf- 
genommen'l, 1902; Saussaye, I, * 333. 
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hanijitas, ^ quienea los miialimes consideraban como sua 
precursores, pueden atribuirse indudablemente d la in- 
fluencla crietiana. En efecto, laa abluciones j las plegariaa 
existian desde los tiempos mas antiguos del Islam, y los 
hanifitas, que son considerados comiiomente como los se- 
parados, los cuales, rechazando la idolatria del pais, habi'an 
abrazado la religion monotelsta de Abraham, podian f^cil- 
mente considerarse como monjes, entonces muy difundidos 
en Arabia y sumamente venerados. 

3. Relaclon con el paganismo arabe. —Con esto se 
halla tambien de acuerdo la primitiva doctrina de Mabo- 
ma. Cierto que tiene por base el monoteismo abstracto, con 
el ya preexistente Allah de los arabes, pero es contrario al 
concepto drabe de la vida, d los ideales y tradiciones de 
los drabes. La destruccion de los idolos, a lo que se opu- 
sierpn los paganos, no fue obra tan fdcil como la disposi- 
cidn piadosa y las practicas asceticas que se les impusie* 
ron, tales como el deber de regular toda la vida con el pen- 
samiento en Dios y en su omnipotencia predestinadora y 
remuneradora, la creencia en un juicio individual, confor¬ 
ms con la doctrina crietiana, la oracidn y el ayuno, la abs- 
tencidn de goces avidamente buscados, la privacidn de di^ 
nero y de bienes pedida en nombre de Dios; y esto d pesdr 
de lo mucho que Mahoma secundoen lo demda las inclina- 
ciones drabes. La gran difusidn del Oristianismo habia pre- 
parado estas ideas y dado ocasion d que muchos drabes re- 
flexionaran en lo absurdo de su idolatria. 

Mahoma aprovecho estas circunstancias para aplicar la 
religion como instrUmento de unificacion poHtica y para 
mejorar las relaciones sociales. Su sistema religioso es d la 
vez una empresa social. La proclamacion del juicio uni¬ 
versal, la condenacion de la opulencia, las limosnas para 
la remisibn delos pecados, la vindicadora justicia de Dios, 
son ideas cristianas; pero fueron hdbilmente aplicadas por 
Mahoma contra la rica ciudad comercial de la Meca. Cuan- 
do la Meca opuso resistencia a estos propbsitos sociales, y 
senaladamente d la idea del juicio universal, Mahoma se 
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vi6 obllgado amenazarla con castigos; pero cambi6 des¬ 
puds su programa, fundando, en lugar de reformas sociales 
con fines tangibles, una religidn con fines metafisicQS. En- 
tonces prevalecid la fe en Mahoma, y la practica de las 
buenas obras quedb en segundo lugar 
4. Primeras revelaciones. El ano de la Hegira — 
Un pariente de su esposa Oadidsha, viuda de 40 anos, con 
la que se habia casado d, los 25, llamado Waraka, bubo 
de ejercer gran influencia en la educacion religiosa de 
Maboma. Parece que este pariente no s61o fud cristiano, 
sino sacerdote cristiano. Mas esto ba de entendefse en el 
sentido de los nazarenos. Gon todo, la evolucidn religiosa 
de Maboma, sobre el fundamento de la Historia sagrada 
y de las dos nombradas confesiones, ba de referirse d una 
disposicidn subjetiva, la cual, reforzada por un recogi- 
miento interior, le condujo pronto a dxtasis, suenos y vi- 
siones, en los que tenfa apariciones de espfritus, En eliil- 
timo perlodo se le aparecid el dngel Gabriel, al cual iden- 
tifica el Cordn con el espfritu de Dios. Al principio no sabi'a 
qud pensar de estas cosas, y i Oadidsba le costd mucbo 
consolarle, pues temlan que fueran influencias diabdlicas. 

A. la edad de 40 anos retirdse al monte Hira, donde per- 
maneoid un ano entero con su familia (^de recreo?); allf fud 
requerido por el Angel de Dios para leer un libro que le 
puso delante, y al miemo tiempo le dijo; «;Ah Mahoma, 
tu eres el enviado de Dios; yo soy Gabriel!)) Este aconte- 
cimiento esta narrado en la Sura 96, 15 del Coran, que 
por este motive esta considerada por los comentadores co- 
mo la parte mas antigua, como la primera revelacidn 
Presa de febriles convulsiones y de ataques nerviosos, que 
parecian confirmar el calificativo de obsesionado que le 
dieron sus adversaries, empezd Maboma 4. predicar como 
profeta; pero se le prestd eecasa fe, d bizo pocos progresos. 

~ (1) Grimme, Mohammed, 1, 14; Goldzilier, Moh. Stud., 1, 4, 12; II, 
382; Wellhausen, Skizzen, 111, 204; IV, 13; Bev. de I’hist. des rel., 1,1894,48. 

(2) V. 74, 1-7; 51, 62; 26, 192-195; Noldeke, JIoAamwea, 18, 62; Saussa- 
ye, 1. c., 1 ,2 ;j 36 ; Pautz, Muhammeds Lehre voh der OJfenharung quelhnmds- 
sig untersucht, 1898. 
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Como entonces, a los 50 anoe de su vida, muriera su fiel 
esposa Cadidsha y su ti'o Abu-Talib, que le habian prote- 
gido y consolado, tuvo que luchar muchisimo para veneer 
Bu desfallecimiento. Sedice que lepersiguieronhasta ideas 
Buicidas.. 

A consecuencia de un extasis que lo transportd al cielo, 
el llamado viaje del cielo sufrio una transformacidn 
total, puea quedo convencido de la realidad de tal viaje, y 
desde entonces no temid ni vacilo mas. Ya no era el ext5,- 
tico visionario, el entusiasta nervioso, sino el frio, discreto 
y rejlexivo fundador de una religidn. A esto contribuye- 
ro'n sin duda en gran manera las circunstancias del tiem- 
po, ya que la oposicidn de los habitantes de la Meca d la 
religidn humanitaria, como religidn de los pobres, le obli- 
gd d retirarse a Medina (Jatrib). El ano de 622 se llama 
, por este motive el ano de la hmda (20 de Septiembre) d 
Hdgira, y es el principle de la era mahometana, que se 
Guenta por afios lunares. Lleno de ideas de venganza y de 
ambicidn, entrd Mahoma en Medina como enviado de Dios, 
oomo cabeza de los companeros de huida, y como legisla- 
dor, arregld la liturgia y mandd edificar una mezquita 
(medschdid=casa de oracidn) que sirvid de modelo d todas 
las demds. Pero entonces empezaron tambidn las vengan- 
zas contra la Meca y las guerras santas, es decir, la rapina 
y el pillaje contra sus enemigos, contra judios y cristianos. 
El Oordn esta lleno de alabanzas y de promesas para los 
que van d la guerra santa d en ella pierdan la vida. Pero 
sdlo la peregrinacidn armada que emprendid Mahoma en 
el octavo ano de la Hegira, 630, did gran importancia d 
estas expediciones, no inusitadas entre los drabes, ya que 
por este medio se apoderd entonces del santuario central 
drabe, y embellecido, con la tradicidn de Abraham, lo cou- 
virtid en santuario del Islam. Trasladd la Kibla (posicidn 
del que ora) desde Jerusalen ala Meca (^d ya antes por 
odio a los judios?), justified la guerra contra los infieles, 


(1) Sura, 17; 53, 1. 
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en la cUal era segura la ayuda de Dios, y proclamd el es- 
tado de guerra permanente de todos los creyentes contra 
los arabes refactorios. Entonces did gran imptilso ^ la vio- 
lenta prapagacion de sue doctrinas, pero hoy se conside- 
ran como fabulosos los relates referentes i las embajadas 
a las cortes extranjeras, y especialmento i la corte imperial 
de Gonstantinopla, cuya negativa a recibirlas hubo de pro- 
vocar la idea de las guerras de venganza. Como quiera que 
sea, la enfermedad que pronto atacd i Mahoma impidid 
por entonces otras grandes empresas. Murid en Medina, 
el 8 de Junio de 632, deepues de. su «peregrinaci6n de 
despedida» d la Meca. 

5. Caracter de Mahoma.— El ywicio respecto a Ma¬ 
homa es muy diverso entre los bidgrafos; pero, en general, 
muestranse inclinados i atribuirle «buena fe» y d negarle 
el calificativo de impostor. Se fundan especialmente en 
que, exceptuado el trato con mujeres, vivid sencillamente 
y murid pobre, lo que serta incomprensible si sdlo se hu- 
bieradejado llevar de la ambicidn. Mdbler llega d creer 
que la suposicidn de que Mahoma menospreciase, como 
consciente impostor, la religidn y la considerase en abso¬ 
lute como medio para el logro de sus fines egoistas, estd 
desprovista de razones histdricas y sdlo puede parecer ad- 
misible d los ojos de los que aceptan como historia las fic- 
ciones de Yoltaire y las imitaciones que Goete hizo de 
ellas. Aunque se considere la relacidn, mi'sticamente embe- 
llecida en alto grade, de Mahoma con el monje Bahira 
su propensldn maravillosa a la soledad, su aparicidn como 
profeta por mode tan singular y en edad relativamente 
avanzada, la conducta critica de la inteligente Oadisbda y 
la adhesidn leal de sus prdximos parientes, probada en peli- 
grosisimas circunstancias, tampoco podrd descubrirse en dl 
un impostor vulgar, mucho menos si se recuerda que toda 


(1) Oesammelte Schriften, I, 3675 Dollinger, Judentum, 3675 Noldeke, 
Mohamed, 2; Saussaye, LeM., I, ^ 336. Por lo contrano, Sprenger, Unmine, 
Goldziher, J/ofetmm. iStMci., II, 392. 

(2) ^ev. de VOrient chret., 1897, 439. 
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Bu h6rencia, no obstante domlnar en Arabia, consistib en 
pocos catnellos y mulos, 100 ovejas y un gallo. Refiere 
tambien su biografo Abulfeda que Mahoma mistno, sen- 
tandose en el suelo, solla ordenar bus eabras, y aun remen- 
daba la ropa y los zapatos; que murid sin haber podido 
saciarse de pan de harina de cebada, y que en su casa pa- 
saban meses enteros sin encender fuego, alimentandose 
solamente, lo mismo que su esposa y sus hijos, de datiles 
y agua. 

Oon todo, nos parece que Mohler ve en Mahoma y en el 
Cordn tan. sblo el aspecto mejor, al mode como los bibgra- 
fos modernos, por motivos opuestos, llaman (Doughty) b, 
Mahoma «profeta sin profeolas)) y tambibn «avaro y pbr- 
fido semita)), y aprecian muy poco. la «casi afemiuada^ 
raza semitica, para la cual, ningiin otro honor vale )iib,8 
que la vida. No puede negarse, ciertamente, qile Mahoma 
estaba al principio persuadido de su dignidad pro/dtica, 
y que, apenado de la torpe supersticibn, y condolido de 
las desdichas sociales de su raza, tratb de restablecer la 
fe en el unico Dios de Abraham y un genero de vida que 
fuese fuente de paz; mas tampoco hay que olvidar que en 
el curso de la vida se dejb arrastrar hasta el extreme de 
convertirse en falso prof eta. El mismo Mbhler nota algunos 
escabrosos relates de ciertas revelaciones, por medio de las 
cuales deblan aplacarse y calmarse los inevitables celos del 
haren y las odiosas disputas domesticas, Basta leer las 
suras correspondientes (33, 36 y 66) para convencerse de 
que en esto no pudo haber «buena fe». La inmortalizacibn 
de tan poco edificantes acontecimientos, que mancillan el 
caracter de Mahoma, podra desarmar las acusaciones, no 
demostrar su buena intencibn. Mahoma tuvo 11 mujeres, 
perpretb 14 delitos, despojb caravanas y cometib atenta- 
dos. Pero estos hechos no son los uuicos de la especie rela- 
tados en el Gor4n. La condescendencia con la sensualidad, 
la promesa seductora de «mujeres iomaculadas» en el 
paraiso, como premio especial a los que combatan contra 
los infieles, son cosas tan sorprendentes en la historia de la 
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religidn, que es imposible que puedan creerse conciliables 
con la buena fe. 

En efecto, aunque juzguemos esta etica personal de 
Mahoma a la luz de las convicciones drahe-humanas, se- 
giin las exigencias morales requeridas en un ^rabe perfec- 
to, y no segiin la dtica puramente humana, bus defectos, 
aun con relacibn d esta moral drabe, nada tienen de vir- 
tudes. Todas aquellas barreras que la moral y las costum- 
bres drabes levantaron para preservarse de lo que los mis- 
mos compatriotas de Mahoma llamaban desenfreno, delito 
y crimen, fueron derribadas por el Profeta, alardeando de 
que estaba divinamente autorizado para hacerlo 

6. Su relacion con el Antiguo y el Nuevo Testa- 
mento. Motives de la rdpida propagacion de sus doc- 
trinas. —Pero la consideracidn teorica tampoco tolera tal 
conclusidn. Mahoma inventa la tradicion de Abraham para 
la Kaaba, y exige fe para esta lo mismo que para el Oordn. 
Para demostrar su cardeter de profeta y hallar una analo- 
gfa en la historia del pueblo judio, afirma d cada paso que 
los «poseedor6s de la Escritura» la falsificaron, 6 que, como 
sostiene una interpretacidn mds probable, no la entendie- 
ron puesto que no explicaron como dichos de dl los pa- 
sajes que hablan del profeta prometido. ^No era, pues, 
deber suyo presentar una Sagrada Escritura verdadera, 
un Evangelio, 6, puesto que el no habia lei'do la Sagrada 
Escritura, mandar hacer una investigacion escrupulosa? 
Pero Mahoma no hizo estojamds. Verdad es quelos judfos 
y los cristianos se reprocharon tambidn en la antigiiedad 
el haber falseado las Escrituras, mas para eUo tuvieron un 
motivo exterior, porque el Antiguo Testamento se lefa en 
doa textos diferentes. Mahoma, por lo contrario, no se ha- 
llaba en esta situacidn; asi, sus acusaciones eran evidente- 
mente injustificadas. Por consiguiente, como esto puede 
relacionarse con el principio, en los posteriores tiempos 
decae mucho su religiosidad profetica. Presentd las re- 

(1) Saussaye, ie/irS., I, ^ 348. , t 9 

(2) Grimme, Mohammed, I, 68; II, 101; Sauasaye, 1. c.,1, 342. 

27 T.III 
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velaciones posteriores, que, utilizando narraciones extrau- 
jeras, compuso a oonciencia y premeditadamente, como 
mensajes comtinicados por el Angel y testimonioB de su 
espfritu profi^tico, enteramente como los primeros frutoe 
de su ardiente y conmovido espirifcu. 0Da buena parte 
del Corair, no puede atribuirse mas que a un falso profeta. 

Tambieu aqui es permitido decir que el poderoso efecto 
del islam no puede explicarse con un engano, pero el que 
al principlo, por efecto de su tenaperamento estatico, iue 
un Huso, convirtidse, poco i. poco, obligado por las circuns- 
tancias, en un impostor mds 6 meuos consciente. Su propla 
naturaleza, conocidamente sensual, al lado de la aspiracidn 
polftica i. hacerse independiente de la dominacidn persa, 
Gontribuyd i. dejar al sensualismo, a este irreligioso instinto 
del islam, el mds vasto campo de accion, y d fomentar su 
grande y rapida difusidn entre las tribus voluptuosas y 
moralmente degradadas, pero llenas de amor d la patria y 
d la libertad. La furia de bus ultlmos anos, el odio d sus 
enemigos, que se entreve frecuentemente en el Cordn, y 
el recomendar la guerra de exterminio, son una explica- 
cidn de las otras armas que concurrieron d la rapida difu¬ 
sion del islamismo, pero no son proptas para ennoblecer 
su dignidad profdtica. El alegar el relajado eulto de los 
antiguos semitas, disculpa d Mahoma sdlo en cuanto co* 
nocia. bien el espfritu 6 inclinaciones de su casta y de 
su pueblo, y supo aprovecharlas. Pero, puesto que, claro 
esta que segiin las ideas dominantes, conocia bien el ju- 
daismo y el Cristianismo, aunque muy desfigurados por la 
haggada y los apocrifos, debfa esperarse de el una cou- 
cepcidn religiosa mds elevada que la de los antiguos hie- 
rddulos, entonces anticuados. Pero Mahoma cayo aun mas 
bajo que la tradicidn. El desinterds, impuesto por las cir* 
cunstancias y la prudencia, no puede por si solo quitar 
fuerza d estas consideraciones; pero Mahoma supo unir 
d esto la ambicion de dominio. Por tan to, no podemos es* 
tar de acuerdo con Ndldeke, cuando, d pesar del «engano 
piadoso» y de las faltas morales, observa: «No obstante 
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esto, Mahoma es, en con junto, un caracter noble (!) con 
fines elevados, por lo que sue errores antes ban de atri- 
buirse &. la inteligencia y al juicio demasiado poco educa- 
dos, que al coraz6n.» 

7. El Cordn. —La doctrina de Mahoma esti conslg- 
nada en el libro candnico de los musulmanes, en el Coran 
(lectura, xnanifestacidn, de cord, esto es, parte delalectura 
6 todos juntos), cuyas grandes alabanzas se encuentran, 
repetidas veces celebradas, en el libro mismo, i diferencia 
de los libros sagrados de los judfosy de los cristianos 
Consta de 114 sttras {schurd, es decir, aerie, linea). Maho¬ 
ma mismo cuido de que fueran eecritas las revelaciones que 
tuvo desde sub 40 anos, aunque no estimulo i. la recopila- 
cidn del conjunto. Dijo de eate clibro venido del cielo» 
que era el mejor arguraento de su misidn. El primer califa 
Abubekr mandd reuni r las hojaa y notas esparcidas desde 
mucho tiempo, y ordenarlas segdn su longitud, sin aten- 
der al orden cronoldgico. A causa de las itnportantes dis- 
crepancias de las numerosas copias, bizo el tercer califa 
Osman, hacia el 653, una nueva revision, de la que se 
sacaron muchas copias, la cual es todavla boy el texto 
oficial. Los otros manuscritos fueron destruidos para dar 
fin a la discordia y fomentar la unidad de los musulma- 
nes. 

Es posible que el texto original del Coran sea un libro 
podticamente bello y lleno de espfritu religioso, como afir- 
man los peritos. Su contenido, que suena extranamente 
en oldos occidentales, parecerfa quizds mejor, si se le in- 
terpretara segdn los principios orientales y toda la tra- 
dicidn islamita. Fiiera de esto, ha de convenirse en que, 
al leerlo, las pdginas mejores no se advierten en medio de 
tan fastidiosas repeticiones de drdenes triviales y de rela¬ 
tes desposefdos de interds religioso. El fondo religioso-mo- 
ral se pierde entre las discordias domdsticas y belicosas. 
El fuego del fanatismo religioso, por doquiera encendido. 


(l) Baumgartaer, JFeW»«era<ur, 1,350. 
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no d6ja moatrarBe en grata luz ni siquiera aquellos paea- 
jea que expreaan aentimientoa crietianos respecto d tole- 
rancia y benevolencia. Mae para que no ae diga que emi- 
timoa UQ juicio aubjetivamente parcial, conaignamoa aqm 
el de un conocido maeatro del Cordn, Derenbourg, quien 
dice que por lo menoa loa doe tercioa del Cordn eatdn re- 
pletoa de ^vulgarea apdatrofea, de ataques d laa demda 
religion ea, de excitaciones d la colera y d la impaciencia 
contra el deatino, de boletinea de guerra, de fragmentoa 
eacritOB en un eatilo muy deacuidado en un tienapo en que 
el Profeta, desalentado por laa luchaa que bubo de-aoate- 
ner, no parecla creer en au miaion d).;^ Qon todo, el eatilo 
original del Cordn, al que Mahoma aupo inaprimir au fe 
prinoitiva, no puede aer imitado, y ea la forma claaica de la 
doctrina y de la literatura mahometana. La Sunna (dere- 
cho conauetudinario), que trata de fundarae en laa tradi- 
cioiiea relativaa a Mahoma, ya en elaiglo I fud llamada d 
decidir aobre el Cordn. 

8. Doctrina dogmatica y moral. Rigido monotei's- 
mo. Angeles. Moises, Cristoy Mahoma. Allah es grande 
y Mahoma SU profeta. —El eiatema aunnftico ea el regu- 
lador para la expoaicidn de loa dogmas religiosos y mora¬ 
les, Segiin eacritorea del paia, la profeaidn de fe abarca 
eeia puntoa: la fe en Dioa, loa dngeles, loa libroa aagra* 
doe, loa profetaa, la resurreccidn y el juicio universal y la 
predeatinacidn. El principio fundamental del ialam ea el 
monoteismo absoluto, abstracto y excluaivo, que repreaen- 
ta al aer divino tan independiente, omnipotente y deapd- 
tico cuanto dependiente, impotente y eeclavo de la fatali- 
dad ea el hombre. Eate ea el «ndcleo del judalamo trana- 
portado d auelo drabe.:^ La omnipotencia de Dioa es drbi- 
tra; la fuerza del hombre conaiate en aer instrumento ciego 
del Todopoderoao, para poder alcanzar seguramente el fin 

(l) Bevuede I’fiist. desrd., 1, 1886, 294. V. Noldeke, Mohammed, 

Stimmenaue Maria-Laach, I, 1894, Sauasaye (Lehrb., I,* 
361) lo alaba. Igualmeate Qrimme, Mohamed, II: Eirdeitung in den Koran, 
1895. V. Goethe, Westdstlich. Diyan: Werke, XIV, 1868, 135. 
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pfopuesto desde la eternidad. Verdad es que sereconocen 
los dngeles como intermediarioB, pero aparecen como aier- 
VOS de Dios, no menos subordinados que los oortesanos en 
la corte de un d^spota oriental. Estaban obligados a bin- 
carse de hinojos delante de Addn, entonoes creado W Aho- 
ra bien, en el islam solo es permitida la genuflexidn delan- 
te de Allah, no delante de un hombre, ni aun delante del 
prlncipe. 

La doctrina de la Trinidad fu^ conocida de Mahoma 
por el Gristianismo, pero, quizas por influencia de sectas 
cristianas, la concibid como Padre, Hijo y Marla (2>, y, bajo 
esta forma, que algunos modernos fildsofos de la religidn 
echan tambidn en cara al Catolicismo, la combatid con ra- 
zdn; pero sin ella en la forma verdadera (sura 3,1), porque 
dl, como muohos orientales, se fundaba puramente en el 
concepto carnal de la relacidn entre el Padre y el Hijo, y 
quiso explicar el mundo linicamente por el poder de un 
Boberano unico. Fuera de esto, para dl Crieto es el Mesi'as, 
el Hijo de Marla, d quien hay que apreciar mucho, pero 
que no tiene derecho i. honores divinos. Cristo ocupa con 
respecto i Mahoma la misma situacidn que Moisds con rea- 
pecto d Orieto, pues predijo la venida del Profeta de 
Allah, ^tdel sello de los profetae.^ Poco d poco fud ocu- 
pando tambidn Mahoma el lugar de Cristo, y fud repre- 
sentado de igual manera como mediador entre Allah y los 
fieles, como Cristo lo es en realidad. Allah es grande, y 
Mahoma es su profeta. Solamente por medio del Profeta 
es posible llegar a Dios, y obtener la remisidn de los peca- 
dos. Nadie que crea en dl, puede ser absolutamente con- 
denado Pero Mahoma, no sdlo fud enviado d los drabes, 
sino d todos los hombres; por eso tratd de hacerse recono- 

(1) Theol. Quartaischr., 1882, 91; Kuenen, VMetreligion, 27. 

(2) V. la doctrina trinitaria en Kgipto, pagina 246. Stud. «. hrit., 1888, 

279; Sura, 6,125; 82; 4, 169. Sobre semejantes acuaaciones do los fildsofos 
da la religidn contra el cnlto catolico de Maria y de los santos, vdase Schell, 
Qott. u, Gciit., L, .90. ^ , , 

(3) Sura, 19, 7; 21,14; 22,14 y otros; Theol. QuartaUchr., 1882, 91; Ga¬ 
brieli, Cristo nel Corano. 
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cer, por medio de embaj adores especiales, de los principes 
arabes d). Asi, fue pueato Mahoma sobre Cristo, y el valor 
interior de su misibn reconocida como superior al Evange- 
lio. La plegaria para pedir y suplicar auxilio, ea contra- 
diccibn con los principios de un solo Dios, se dirigia d su 
Profeta. A la bora de la oracibn grita el iman (santbn) 
desdeloalto del minarete: «jAllah ekber, Allah ekber, 
Allah ekber! jLa ilia la il Allah. Mohammed ressul Allah! 
Dios es grande. No hay mas dios que Allah, y Ma,homa es 
su profeta.)) 

9. Nada de milagros, ni de profeci'as, ni de cono- 
cimiento superior. —Mahoma no podia dar una jprueha 
de su misibn. No era simple modestia el reconooerse pri- 
vado de la virtud de hacer milagros; pero el hecho de que 
en el Goran se repita que los arabes deseaban ver milagros 
de 41, es tambibn signo de que ya en sus dfas se notaba la 
falta de oonfirmacibn divina. En el se lee: <(Los incrbdulos 
creen que el Cordn no es otra cosa sino una falsedad bien 
ideada, en la cual le han ayudado otros (esto es, los ju- 
dlos)... Tambien dicen que sblo contiene viejas fibulas 
que Mahoma copib, las cuales se hacfa leer mahana y tar- 
de... Y exclaman: iQu4 enviado es este? Come y va por 
das calles como nosotros. Si no baja 4 el un dngel y le 
■acompana como predicador; si no se le arroja de arriba un 
tesoro, b si no obtiene un huerto de donde saque su alimen- 
to, no creemos.)) Eespecto a esto responds Mahoma no sblo 
alegando las maravillas del poder divino en la naturaleza 
y en la creaclbn, sino tambibn haciendo decir a Allah 
«Solamente nos impide enviarte con signos milagrosos la 
circunstancia de que tambien las precedentes naciones 
los tildaron de engano... No acompanamos ya a nuestros 
enviados con prodigios sino para infundir espanto.)) Esta 
respuesta, no sblo es un subterfugio, sino que prueba tam¬ 
bien que, en sus ultimos anos, no debia ser mucha su <(bue- 
na fe.)> Mahoma es ya el astuto fundador de religibn, tan- 

(1) Wellhausen, Shizzen, IV, 87. 

(2) (Swm, 25, 1, 26, 1; 17, 92-96; TJllmann, Zoran, 233. 
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to mds conocedor de su empresa, cuanto desde el principio 
se hallaban reunidos en sus manos el poder rellgioso y el 
politico, y consideraba la fuerza ffsica como medio princi¬ 
pal. Tampoco ofrece ninguna analogia con esto la contes- 
tacidn que Jesiis da d las acusaciones contra el y contra 
Juan {Mat., XI, 16 y siga.), pues Jesiis podia realmente 
decir que la sabidurla era justificada por sue obras. 

Puesto que Mahoma quiso ser homhre y nada mds que 
hombre (sura 6), y no reclamb . ninguna virtud taumatur- 
ga, tampoco se arrogo el don de profecia ni el conoci- 
miento de las cosas ocultas. Es linicamente el ^primer de¬ 
vote del islam,)) un «buen ejemplo para los que ponen su 
confianza en Dios,» pero «no posee los tesoros de Allah, 
ni sabe antes que los otros lo que estd oculto, ni se alaba 
de ser un dngel.» Ni tan s61o quiere llamarse «padre de 
los creyentes,^ sino linicamente el enviado de Dios y el 
liltimo de los profetas; un profeta que estd mds cerca de 
Dios que los profetas y legisladores de las demds religiq- 
nes. En esto estriba su grandeza. «La concepcidn gigan- 
tesca de la divinidad es la que impide al islam el ensalzar 
d su revelador por encima del gdnero humano, y dejarle 
participar de alguna manera de la divinidad, puesto que 
bubiera parecido una ofensa d la absoluta inaccesibilida,d 
de esta regidn No es la mezquindad del profeta, sino la 
grandeza infinita de Allah, la que obliga al islam d tratar . 
d su profeta como hombre, como lo es Mahoma. El se pre- 
sen t6 como tal, pero, como se ha demostrado, tenfa razon 
para ello. 

Aunque Mahoma hace referenda d las revelaciones de 
Dios y con ello quiere quitar todo obstdculo, el concepto 
abstracto del monismo no fud lo que le impulsd d hacer 
esto. Aquel insistir sobre el poder divino y la flaqueza hu- 
mana, sobre la incoraprensibilidad de los arcanos de Dios 
y el destine arbitrariamente decretado, no podia emanar 
de una direccibn inconscientemente estdtica. Para expli- 

; (1) Jiev. de Vhist. des rel, I, 1886, 260; Goldziher, Moham. Stud., I, 5; 
Qriiniae, Moham., II, 79. 
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carlo, debe tenerse presente la Indole del fundador. El Is¬ 
lam es incomprensible sin la personalidad de Mahoma. El 
despdtico monoteismo en la fe sdlo es explicable donde el 
corazon, por otros motivos, se ha cerrado al amor del 
Evangelic. No solo no se habla de una revelacidn 6 ins- 
piracidn procedente de una naturaleza superior, sino que 
debe uno acabar por convencerse de que es asf. 

10. Glorificacion de Mahoma en la tradicidn y en 
la dogmatica posterior. —Con todo, la dogmdtica del is- 
1am, d pesar de toda su connivencia, sostiene que Mahoma 
no fu4 llamado d causa de su perfeccion, sino por un acto 
de puro arbitrio divino. Mas la tradicidn se condujo por 
mode muy dlferente Los sucesores sintieron la necesi- 
dad de ensalzarlo, sobre la esfera del hombre ordinario, d 
las regiones de lo sobrenatural y atribuirle milagros y 
ciencia superior. Del profeta que se habia negado d si 
mismo poder superior y saber sobrehumano, hicieron un 
taumaturgo, un ser divino, ponidndolo al igual que otros 
profetas, y especialmente de Cristo. Puesto que Mahoma 
habla reprochado d los judlos y d los cristianos que inter- 
pretaban mal las Sagradas Escrituras, los sucesores tra- 
taroh de demostrar que las Escrituras se refirieron efecti- 
vamente d, dl {Deut., cap, XXIII), y aun llegaron d soste- 
ner que era el Pardclito. Pronto qued6 hecho el nuevo 
profeta. La gran multitud no se contentaba con Dios solo, 
sino que tambien querla algo maravilloso y sobrenatural. 
Al principio no se creyo en la muerte de Mahoma. 

Despuds, aun la dogmdtica tratd de comprobar este 
principio especulativamente. ^Aqul, como con frecuencia 
en otros puntos, desfiguro ella la sencillez, la total sublimi- 
dad de la idea primitiva del islam, y, con elementos mu- 
sulmanes, se fabried un fildsofo de la religion mahometa- 
na As! como en el islam, mejor que en ninguna otra 
religion, puede distinguirse con exactitud entre el origen 
de la religion y su perfeccionamiento, y as! como, con el 

(1) Goldziher, 1. c., II, 1, 275, 382. 

(2) Rev. de I’hist. des rel., I, 1886, 264; I, 1889, 77. 
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orgullo propio de un advenedizo, compara Bu humilde ori- 
gen con bu soberbia elevacidn, asi ha encontrado en el 
la historla de la religibn un ineetimable medio para poner 
en claro histbricamente una gran evolucion religiosa. Por 
lo contrario, el Oristianismo y el judai'smo no ocultan su 
verdadero origen, sino que desde el principio aparecen con 
el sello de lo sobrenatural. 

11. Culto de las imagenes. Peregrinaciones. Parai- 
SO. Segunda venida de Cristo.—Otro medio para colmar 
el abismo entre el cielo y la tierra, entre Dios y el hom- 
bre, y satisfacer la natural necesidad que siente el corazon 
de un mediador para la unibn con Dios, es la adoracidn de 
los santos. El Cor4n no la conoce, pues contradice directa- 
m6nte a su idea del linico b inaccesible Dios. No debe ado- 
rarse mb,s que i un Dios, no debe invocarse md,s que i un. 
Dios, y esto. sin ayuda de imb,genes. Todo antropomorfismo 
queda severamente prohibido. Ni aun en la oracibn es per- 
mitido alzar los ojos al cielo. El Coran no conoce el culto 
de ningdn otro ser. Los md,rtires y los justos son felioes en 
el paralso, pero no tienen influencia sobre los vivos, no go- 
zan de veneracibn (sura 9, 31). Aun en los atrios de las 
mezquitas todo es uniforme, sin adornos. Sblo los dervi- 
ches y los ulemas d) muertos en olor de santidad, tienen 
derecho a un monumento estable. 

Sin embargo de esto, jcon qub rapidez y violencia pe- 
netra en el islam la adoracibn de los santos, no sblo de 
los santones (morabitbs) muertos, sino tambibn de los vi¬ 
vos, como verdadera antropolatrla! Verdad es que no estd 
permitido hacer ninguna imagen de ellos, pues el islam las 
condena (solamente hace una excepcibn contradictoria con 
las de la Kaaba); tambibn eran raras las reliquiae, pero 
las capillas sobre las tumbas (kubba) de los santos que no 
fueron canonizados, sino elevados b, esta dignidad por el 
acuerdo unbnime del pueblo, convirtibronse en objeto de 
numerosas peregrinaciones. Los santos eran invocados 


(1) Theol. QvMrtaUchr., 1840, 358. 
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como los mas eficaces protectores delos fieles. No fue me- 
nos activa ]a leyenda. En la forma genuinamente fanUa- 
tico-oriental, que siempre descansa en lo hiperbdlico, en lo 
inverosimil, en lo enorme y colosal, ee acumularon maravi¬ 
llas sobre maravillas, y se ideo una hagiologia musulmana, 
grotesta y disparatada. Los santos se tomaron con prefe- 
rencia entre los hombr6s, aun cuando no fueron pocos los 
nombres de mujeres objeto de santa veneracion. Los san¬ 
tos, los walls (es decir, los allegados, los adeptos, los ami¬ 
gos), desempenan todavia gran papel en el culto del islam, 
especialmente en el ortodoxo Marruecos b), 

El musulman disfruta de eeta vida, pero su esperanza 
fatalista esta dirigida k la otra, al paraiso, que no puede 
faltar al verdadero creyente. Las promesas de la recom- 
pensa en el md,s alia son tan numerosas en el Gordu, como 
las amenazas del fuego eterno en el infierno; pero 4stas se 
dirigen preferentemente contra los incredulos. Los deleites 
paradislacos son de especie sensual, recuerdan en absolute 
los del har4n. La descripcibn de la efcerna bienaventuran- 
za de los justos y de los tormentos infernales de los males, 
fub uno de los motives md.s poderosos de la divulgacibn 
-del islam. Mahoma ensenb tambibn el regmb de Gristo 
12. Moral, Buenas obras. Poligamia.— -Con esto que- 
da suficientemente definida la moral del islam. Esta mas 
conforme con el Antiguo Testamento que con el Nuevo. 
Pero ha de reconocerse que, respecto d este punto, contie- 
ne el Coran varias m^ximas buenas y muy belles pasajes. 
Las gentes de la Meca y los licenciosos seuores del desierto 
ardbigo oyeron proclamar por boca de Mahoma la idea de 
qua perdonar no es debilidad, sino virtud, y que con el 
perdbn de los agravios recibidos, no se quebranta la ver- 
dadera murawa (virtud), sino que mds bien se ejercita la 
suma murawa: «Sigue los caminos de Allah Se prohi- 

(1) Himpel, Theol. QuArtalschr., 1882, 86, 206; Goldziher, Bev. de Vhist. 
des rel., 1880, 257; I, 1902, 208; Saussaye, LeJirh., I, ^ 378; Globus, 1897, 233; 
Ratzel, Volherkunde, II, “ 411. 

(2) Killing, Beitrdge zur Eschatologie des Islam, 1895. 

(3) Goldziher, Moh. Studien, I, 17, 35; Sura, 3, 128; 23, 98; 24, 22. 
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be la colera y la venganza. El creyente gana el paralao per 
medio del perddn. Pero tambidh debe pedir Allah el per- 
don, pues Allah (en el segundo periodo del islam) perdona 
los pecados y envia abundantee bendiciones deade el cielo. 

Laa buenas ohras del Antiguo Teatamento, y aenalada- 
mente la proteccion i laaviudaa y a loa hudrlanoa, aereco- 
miendan enoarecidamente. El premioy el caatigo ae miden 
eegiin ellaa. Ciertamenfce, entre loa muaulmanea (oftodo- 
xos) ocurre lo miamo que entre los judios: el acto exter- 
no, el eatricto cumplimiento de la ley, merece y alcanza la 
salvacidn, la bienaventuranza eterna; pero apenaa aeapre- 
oia la intencidn humilde, el arrepentimiento, el dolor de 
los pecados, los sentimientos mds nobles del corazdn, sino 
jque se deprimen violenta y rudamente. La codicia egolsta 
del placer y del poseer es el dnico estlmulo, y la sensua- 
iidad el centro de la vida moral. 

Esto se ve palpablemente en la poligamia, la cual es 
suficientemente significativa con permitir mayor 6 raenor 
ndmero de mujeres en relacidn con el poder - del muslim, 
preoisamente como puede tener mds <5 menos camellos, El 
Cordn, segdn la costumbre judla<^>, permite solamente cua- 
tro mujeres, pero concede un derecho ilimitado para tener 
eaclavas. Mahoma no puede excusarse, acerca de este pun- 
to, ni con la ignorancia de la vida religioaa ni con lade la 
vida moral, ya que los preceptos relativos i esto, frecuen- 
temente repetidos, se extienden aun d los menores detalles. 
Su refinada descripcidn prueba cudn bien previd las con- 
secuencias de esta institucidn, experimentadas por el mis- 
mo, y con cudnta sagacidad supo sacar partido de ella para 
su politica. 

13. Vida dbmestica. Esclavitud.— Pero las prescrip- 
ciones del Cordn ^noestan por encima del odioso abuaode 
muchos pueblos musulmanes? Si; no sdlo se recomienda el 
buen trato de las mujeres, sino que dstas casi se elevan al 
•mismo nivel del hombre. Los deberee del creyente para con 

(1) Sepp, Leben Jem, IV, ‘ 291; Bev. de Vhist. des reh, I, 1897,124. 
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su familia se igualan a los deberes para con la fe. «Para 
los musulmanes y las musulmanas, para los hombres y las 
mujeres creyentes, para los hombres y las mujeres vera- 
ces, pacientes, humildes, para los que dan limosnas, para 
los que ayunan, para los hombres y las mujeres castos, 
para los que se acuerdan con frecuencia de Dios, ha dis- 
puesto Dios la misericordia y grandes premio8» (sura 33). 
Pero ino son los abusos mas numerosos que los usos, no 
reside el abuso en la institucidn? Entre los turcos «civili- 
zados», ^no estd, la mujer tambi^n sometida a la voluntad 
y al capricho del hombre <^1? Para ellos la mujer no es 
sino «r6ceptdculo del hijo,» el instrumento de la sensuali- 
dad. Unicamente aprecian la cantidad, no la calidad. En 
Tiinez y Marruecos se engorda ^ las mujeres. De esto de- 
pende la miseria de la vida familiar y la hostilidad del 
islam d la civilizacidn. La vida del hardn enerva i los 
hombres y i las mujeres. La costumbre y la fatal resigna- 
oidn impiden las quejas en alta voz. 

Oierta hija de un sultan de Zanzibar, que fud robada 
del hardn por un comerciante hamburguds y convertida 
en mujer de un ciudadano alemdn, despuds de la muerte 
de Bu marido, publicd sus Memoriae Emilia Ruete elo- 
gia el islam, pofque acrisola la virtud y la castidad, y con- 
dena nuestra civilizacion, porque s61o conduce d la iucre- 
dulidad y d la bajeza. Aburrida de la pesada vida de la 
mujer casera alemana, echaba de menos la alegrfa del ha- 

(1) Sausaaye, Lehrb., I, ® 361. Sobre el nso de ponerse el velo, v. Baum¬ 
gartner, Weltlzt., I, 346; sobre el manto del Profeta, I, 349, 

(2) Emilia Riiate, Memoiren einer arabischm Prinzessin, 1889; Rev. des 
Deux Mondes, 1, 1889, 817, 850. Goldziher da en parte una defensa, en Moh. 
Stud., II, 295; vdase el mismo, 1, 126; Rev. des Deux Mondes, 111, 1888,278. 
B.a,tzel ( Vblkerkmde, 36) y Socin (Theol. Lit.-Ztg., 1889, n. 16), de- 
fienden tambi^n el trato suave de los esclavoa y la necesidad de la esclavitud. 
Eritsoh, Verunstaltungen der Genitcdorgane im, Orient, <Zeitschr.f. Ethnol.T), 
1894, 445, traza un cuadro sombrio de la influencia del Islam en Africa 
por la vida del bar(in y la esclavitud inseparable de ella. Comte de Castrie 
(L’Univ. cath., 1897, Marzo, 404), segun observaciones suyas hecbas en Ar- 
gelia, pone la moral del islam, en lo que a la prdctica se refiere, muy por 
encima de la del Cristianismo. Chamberlain (Qrundltxgen, 44) encuentra en 
la vida social y familiar de los turcos un verdadero idilio, en el cual sdlo el 
ccistiano introduce la tea de la discordia. Y. tambidn Smith, A. T., 317. 
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ren y la holganza deliciosa de la mujer arabe. Pero sus des- 
cripciones de este presunto paraiso son precisamente una 
prueba concluyente de que la poligamia, la vida del haren 
y la esclavitud femenina, sofocan todo ideal 6 infestan todo 
lo noble. Por desgracia, donde el islam domina, es itnposi- 
ble corregir este lamentable estado social. Ya se intentd 
hacerlo, pero existe absoluta incompatibilid^d de cardcter 
entre los drabes y nosotros. Ni el tiempo, ni la politica, ni 
lo8 misioneros, pueden cambiar nada de esto; la antipatla 
existe y existird. 

Si d esto se anade la desmoralizadora esclavitud, que el 
islam tomb de la antigua epoca pagana, y se considera su 
crueldad y su gran extensibn, no serd posible evitar la 
amargura de los horribles extravios a que estd entregada 
gran parte de la especie Humana. Es posible que en Orien- 
te se juzgue la esclavitud de otra manera, y que el islam 
haya mejorado la esclavitud dombstica con preceptos mo¬ 
rales y disposiciones juridicas; pero esto sblo es un:paliati- 
vo de la miseria, pues el esclavo y el infiel no tienen dere- 
chos. Los crueles cazadores de esclavos en Africa son mu- 
sulmanes arabes; los ingleses hallaron en Egipto compa- 
nias organizadas para el comercio de esclavos. En 1883 
habia aiin en el Cairo 32 tratantes de esclavos. 

14. Venganza de la sangre, Prohibicion de la car- 
ne de puerco y del vino. Oracibn y ayunos. Culto.— 
Poco puede anadirse sobre la ((morale. La venganza de la 
sangre existe, d pesar del Coran. La drcuncision se consi¬ 
dera como ley, aunque no estd prescrita en el Coran. Tam- 
bien esta prohibido, d ejeraplo de los judios, el disfrute de 
la came de cerdo y de la sangre. En el ano sbptimo de la 
Plegira prohibib tambibn Mahoma el uso del vino (jnaba- 
teos, maniquei^mo?) Aunque algunos arabes, especialmente 
los nbmados, se abstem'an ya antes del vino esta prohi- 
bicibn encontrb gran resistencia, que todavia continub 

(1) Goldziher, Moh. Stud., 1,26,32, Kessler, Maui I, 65; Schultz, Alttest. 
S’heoL, 83; Smend, Beligionsgesch., 163; Sellin, Beitrdge z. A. 1., II, i, X27, 
180. 
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por mucho tiempo, despu^a de la muerte de Mahoma. La 
poesia arabe glorified el vino durante muchos sigloa, pero 
el antialcoholismo llegd a ser la fuente principal de la au- 
perioridad moral de loa muaulmanea. 

Los arabes manifestaron por la oracion la m^s decidida 
repugnancia, y de aqul que se tomara preatada para la li- 
turgia (incluido el Cordn) la palabra criatiana «Salat.» 
El Goran, por lo contrario, pone la oracion entre las dis- 
poaicionea mds originalea y esenciales de Mahoma. Pri- 
meramenfce ae preacribio tree veces y despuds cinco veces ai 
dia, recomendando volverse hacia la Meca, pero ein prohi- 
bir volverse hacia otros puntos El ayuno fud impuesto 
especialmente para el mes de Ramadan, pero no unido 
con el ayuno oapiritual. Esto se prueba suficientemente por 
la afirmacidn de que, durante la dpoca del ayuno, todo estd, 
permitido de noche. ;Oon cudnta mayor delicadeza y ma- 
jestad trata eatas cosas San Pablo, en I Oor., Caip. Vllt 
Reepecto al oulto, cuyos usos eacrificales se limifcaron, nuni 
oa se habla de pecado ni de contricidn del coraz6n;ja- 
mds se trata de purificar el corazdn, ni conseguir esta 
intencidn moral. Al contrario, todo gira alrededor de la 
voluntad de un dios ahstracto, despdtico, caprichoso. En 
ninguna religidn ae levanta un muro tan recto d infl.exible 
entre la divinidad infinita y la especie humana ddbil y 
limitada. Los faquires y loa derviches, especie de orden 
monastica, que salio del sufiamo en el siglo XII y en el 
XIII con 8U8 frendticas danzas, su extrana alimentacidn 
y BUS heridas, sdlo pueden ilusionar sobre el verdadero esta- 
do de las cosas, no poner remedio. La confesidn, la oracidn, 
los ayunos, la peregrinacidn {i la Meca) y laa limosnas se 
consideran como laa cinco «columnaB» de la religidn «E1 
islam gira alrededor de premio y castigo, deleites sensuales 
y dolores fisicos, poder y dominio, temor y esperanza.» 

(1) Saussaye, Lehrh.^ I, ^ 342, 358. 

(2) Ibid., I, ^ 381. Los sacerdotes se llaman faquires ( Kath. Miss., 1898, 
223; Allg. Ztg., 1900, ouad. 91; 1903, 284); Rev. de I’hist. des rel, 1, 1902, 8. 

(3) Sura, 2, 180; Wetzer y Weltes, Kirchenlex., Y, ^ 854; Grimme, Mo~ 
hammed, II, 115; Rev. d. Deux Mondes, I, 1889, 839. 




La ferocldad y la lasoivia, esto es, la sensualidad reavi- 
vada en SUB dos formas, ban infestado la vida de los pafaes 
subyugados por el Islam. De tal modo ha barnizado con 
BU fatalismo. sensual al elemento semita, que todo des- 
arrollo del ser libre y peculiar del pueblo, queda destrui- 
do. Es un pardsito nacional; donde el impera solo, no pro¬ 
duce sino momias Es, pues, incomprensible que Gold- 
ziher pueda hallar en esta moral el dureo medio entre el 
judaismo y el Cristianismo. 

15. Conducta contradictoria de Mahoma con el 
Cristianismo. —Mahoma no se conduce siempre del mismo 
modo con el Cristianismo. En muchos pasajes del Coran se 
prescribe el trato pacifico con los cristianos; en ellos nose 
encuentran huellas de la posterior hostilidad que llega has- 
ta el exterminio del Cristianismo. Mahoma declara que la 
afirmacion de que sblo una religidn es la verdadera, cons- 
tituye un error intolerable; que la diferencia de las religio- 
nes tiene su base en la disposicibn de Dios, y que sblo en la 
otra vida se vera de parte de quibn esta la verdad. A los 
j-udfos, a los cristianos y b, los mahometanos, les basta vi- 
vir con arreglo i la palabrade Dios conocida por cada uno, 
y ponerse en condiciones de dar estrecha cuenta de si mis- 
mos en el dia del Juicio inexorable Pero el Coran tie¬ 
ne pasajes opuestos, muy numerosos, en verdad, que qui- 
tan fuerza i los primeros, en los cuales se prescribe for- 
malmente la opresion y exterminio del Cristianismo (su- 
ra 9). 

^Como se borra esta contradiccibn? Si, con los sablos mu- 
sulmanes, no se quiere definir la cuestibn calculando como 
puramente casui'stico el nbmero de los pasajes, puede ale- 
garse, en primer lugar, la diferencia cronologica. Pero beta 
es dificil de precisar, porque sobre la sucesibn de las suras 
sblo puede decidirse conforms a criterios internos; ade- 
mas, quedarfa siempre por explicar el cambio de intencibn 

(1) Rocholl, Philos: d. Gesch., 11, 311. 

(2) Sura, 4, 105; 5, 21, 56; Mbhler, ffes. AufsaUe, 362; Goldziher, 1. c., I, 
51,70. 
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de Maho^na. El periodo de hostilidad empieza, en general, 
con la hufda i, Medina. Pueeto que los judios, con cuyas 
simpatlas contaba, se eepararon de dl, loe considero como 
enemigos; el traslado de la Kibla desde Jerusaldn a la 
Meca, fu4 la senal de este cambio. Mahoma, d causa de 
su axioma general de que todas las religiones reveladas 
son verdaderas, nunca excitd d la lucha contra las religio¬ 
nes judia ycristiana, pero consideraba a los judios y i los 
cristianos (infieles) como impostores y. adversarios de su 
religidn nacional, y en bus expediciones de pillaje mostro- 
se particularmente feroz contra ellos. Como habla enton- 
ces en Arabia numerosos judios y cristianos, creyo pru- 
dente Mahoma no ponerlos al principio en la lista de los 
proscriptos. Luego es falso que el islam permita optar sola- 
mente por la muerte 6 la conversion. Mas, aunque la gue- 
rra santa no tenia otro objeto sino anular el poder politico 
de los adversarios, al mismo tiempo deshacia tambien su 
religion. Las limitaciones 6 imposiciones eran tales que no 
podia hablarse de un ejercicio «libre» de la religion. Con 
los dxitos crecieron las demandas, la ambicidn dominado- 
ra, la intolerancia; era precise que el Islam fuese la reli- 
gidn universal, y que la monarquia nacional se convirtiera 
en monarquia universal. La Historiaha comprobado tam¬ 
bien que el Cristianismo no tuvo un adversario mds peli- 
groso que el islam. Su tolerancia era mas astucia politica 
que virtud religiosa, duraba linicamente tan to como lo exi- 
gian las circunstancias, y era solo una tolerancia en el 
sentido mds bajo, piies los cristianos carecian de fuerza y 
de derechos, donde no podian ser violentamente sometidos 
(jenizaros). Todavia hoy no se permite abjurar el maho- 
metismo, y los apostatas son conminados con la muerte. 
La frase de Omar; «Es precise que devoremos d los cristia 
nos y que nuestros descendientes devoren d los descendien- 
tes de ellos, mientras exista el islamismo*^')), tiene valor 

(1) Montet, Les missions mmidnumes au XIX’' siede (Rev. del’hist. 
des rel., 1885,1902); Lapropagande ehritienne et ses adversaires musulmans, 
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aun. Los judlos, ante el odio al Cristianismo, olvidaron 
pronto su hostilidad al Islam, y lo protegieron en to- 
das partes contra los cristianos. 

16. Progresos del Islam entre los cristianos y en- 
tre los paganos, —Gon esto se explica el progreso del Is¬ 
lam, que todavia hoy se mantiene y se propaga por Africa, 
India, Tibet, China, Turquestdn, Kusia y las Islas oced- 
nicas El fondo dogmdtieo es tan amplio y eldstico, que 
todos pueden poner d salvo sus ideas tradicionales; ni si- 
quiera el cardcter contradictorio del oriental se asombra 
de sus contradlcciones. Solamente tres puntos deben ser 
creidos como dogmas inconmovibles: la unidad de Allah, 
las profecias de Mahoma, el enviado de Allah, y la resu- 
rreccidn en el dla del juicio final. Los preceptos morales 
son tan naturales, en parte, y, en parte, tan humanos, que 
por este motivo se cree permitido casi todo. El admitir la 
poligamia y la esclavitud presta al islam, entre los orien- 
tales y los pueblos incultos, una superioridad incomparable 
frente al Cristianismo. La sensualidad y la dicha en esta 
vida y en la otra, en uni6n con la confianza en Allah, han 
elevado el fanatismo de los orientales hasta un parozismo 
tal, que el desarrollo de la fuerza fisica despliega un brio 
irresistible. Los prlncipes hallan en la doctrina del fatalis- 
mo una disculpa para sus faltas, un amparo para su des- 
potismo, y los ' sfibditos, un pretexto para sus pasiones, 
para abandonarse muellemente al curso de una vida de la 
cual no son duenos 

Pero aun hay mds. Las circunstancias eran tambi^n pro-' 
picias al islam. Los cristianos orientales, que, fuera de esto, 
dudaban muchas veces entre la religion material tradicio- 
ual y las exigencias eticasdel Cristianismo, como tambidn 

(IJ Sev. d. Deux Mondes, 1,1888, 414; II, 1890,77, 309; JSev. de I’Orient 
ehrit., 1897, 234; 1901, 221; Arnold, The preaching of Islam. A history of 
the propagation of the Moslvm, 1896. Socin (Theol. Lit.-Ztg., 1897) comba- 
te su optimismo en cuanto k la aleecidn de loa medios. Ratzel, Volkerk.., 11,2 
413; Missionszeitschr., 1888, 449, 504, 576; Miinzenberger, Afrikaund 
der Mohammedanibus 1889; Sausaaye, Lehrb., 1,^ 392; Jansen, Yerbreitwng 
■des Mam, 1898; Ally.'Ztg., 1903, cuad. 284, 286 (Genlzaros). 

(2) Rev. de Vhist. des rel., II, 1880, 324; Kuenen, Volksrel., 37. 
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entre admitir la pura j simple humanidad de Cristo 6 re- 
ducirla, i, eiemplo de los docetas, a mera apariencia, esta- 
ban debilitados per numerosas contiendaa gnosticas, arria- 
nas y crisboldgicas, vacilaban en su fe y andaban divididos 
y diseminados en partidos y sectas hostiles. Segun esto, 
Mahoma debid creer que el OristiaQismo se habia deshecho 
en sectas, ninguna de las cuales representaba la religion 
primitiva, El imperio griego se hallaba entonces en rdpida 
decadencia, y dedicaba toda su atencidn a defenderse de 
los enemigos de Levante. Por lo cual no fud muy difieil al is^ 
lamismo hacerse dueno del Oriente por los medios mas di- 
versos, entre los cuales no fud el mas pequeno la violencia. 

La devastacidn de las provincias cristianas, antes tan 
florecientes, en Asia, Siria, Palestina, Egipto y el norte de 
Africa, es un acontecimiento doloroso para el historiador 
cristiano; pero exists la opinidn, no desprovista de autori- 
dad, de que estos pueblos no estaban todavfa enteramente 
maduros para el Oristianismo (Mohler Esto no es «una 
idea de todo punto errdnea y anticristiana sino un 
hecbo histdrico. En efecto, las discordias sin fin pusieron 
de mahifiesto que el paganismo no habfa salido de las ma- 
sas sino aparentemente y que el profundo y austero 
espfritu del Gristianismo no habi'a echado fuertes ralces en 
todas partes. Si esto ocurrfa en las ciudades, jqud no ocu- 
rriria en el campo? Los siete escritos del Apocalipsis pue- 
den darnos una idea de las condiciones del Asia Menor. 
Basta leer las descripciones de un Jerdnimo d de un Sal- 
viano, para comprender histdricamente todas estas cosas. 
Jerdnimo acusa al Oriente de baber rasgado pieza por pie- 
za, merced al furor de los pueblos desunidos entre si, la ves- 

(1) V. tarabidn Hagemann, Die romische Kirche, 44; Harnack, Dognien- 

S'escAicte, II, 67, 474; Weias, tercera .parte. 

(2) Heinrich, Dogm. Theol., I, ® 1881, 481. Esto no quiere decir que los. 
Lpristianos y los paganos del Africa y de otras partes aceptasen el islam, no 
voluntariamente, sino en virtud de cruda tiranla. Rev., del’hist. des rel., 
I, 1897,123. 

(3) OurtisS, Survivals of ancient Semitic Religion in Syrian Centres of. 
Moslem and Christian Influence, Basilea, 1904. 
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tidura del Senor. En lugar de trigo solo se ve cizana y ave- 
na silvestre. Separadas de la Igle'sia, las sectas caen en 
brazes del Islam. 

En nuestros dias se cilentan en Inglaterra 137 conver¬ 
ses muslimicos, y los muslines consideran su religidn come 
la religidn de lo per venir. Hay judlos, paganos y cristianos 
que se convierten al Islam; pero ningiin mahometano se 
hace cristiano. Un mahometano de Egipto instrufdo en 
Europa, considera el Islam como la religidn natural, como 
la mejor bandera bajo la cual puede cobijarse todo el gdne- 
ro humane, pues la religion mahometana es sumamente 
sencilla: el Islam linicamente exige el reconocimiento de 
la unidad de Dios y su enviado, y ademd,s el cumplimiento 
de los deberes, esto es, orar cinco veces al dla, guardar los 
ayunos del Hamadin, contribuir con la cuadrag^sima par¬ 
te de la hacienda al sostenimiento de los pobres, y, si es 
posible, realizar una peregrlnacidn a la Meca. «Esta es toda 
nuestra religibn 

17 . Hostllidad del Islam contra la civilizacidn,— El 

Islam, en el curso de su hlstoria, conquisto numerosos pue~ 
bios paganos, los cuales, en su mayor parte, se' hallaban 
en miserable estado de cultura, y todavla menos dispues- 
tos para el Oristianismo. No sabemos, en verdad, si e's 
permitido contar entre dstos i los pueblos del Asia central, 
puesto que bay muchos indicios para afirmar que antigua- 
mente se hallaban en un grado superior de cultura, pero 
indudablemente es esto aplicable al Africa, al Archipi^la- 
go Malayo y al Oceano Indico. Como quiera qtte sea, el 
islam es siempre mejor que aquella supersticidn sangui- 
naria con sus sacrificios cruentos y su antropofagia. En 
cierta manera es superior al mosai'smo, puesto que re- 
conoce el Evangelio, nombra d Oristo con gran veneracibn 
y honra a Marla como madre de Jesiis. En las misiones' 
es tambibn mds constante que los judlos, que no saben 
hacer ningiin prosblito. Su universalismo es distinto del de 

(1) Kassem-Amin, Der Aegypter, Cairo, 1894. 
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los judfoB, aunque no es el espiritual y moral del Cristia- 
nismo. EstA en el grade de la imaginacion, no en el de las 
ideas. 

Por desgracia, la accidn del Islam, como presumian y 
esperaban algunos ilusos, tampoco sirve hoy de prepara- 
cion para el Cristianismo. Por lo contrario, los pueblos 
conquistados por el islam estdn, en general, perdidos para 
las misiones. Los arabes, como enemigos acerrimos del 
Cristianismo, son en todas partes encarnizados adversa¬ 
ries de la misidn catblica Con el islam se inoculb d los 
pueblos el odio a los cristianos; el siglo XIX ha dado tris- 
tes pruebas de ello. En Julio de 1860, con el benepldcito 
de Achmed Baja, gobernador general de Siria, se promo- 
vi6 en Damasco una matanza que costd la vida d 30.000 
cristianos. Armenia y Creta ofrecen el mismo ejemplo, Ha 
de reconocerse que es un gran progreso el que los pobres 
salvajes se eleven d la adoracidn de un verdadero Dios y 
que ganen en cultura material y en unificacion polltica 
pero todavfa queda mucho por hacer. No s61o no se recha- 
za la poligamia, sino quese sanciona. Se ensalza, en lugar 
de debilitarse, la voluntad despdtica en la vida de familia 
y del Estado. Con esto se abre de par en par la puerta 
d las pasiones, y el fanatismo que inspira el islam d todos 
BUS secuaces, cuida de lo demds. Todos los viajeros, todos 
los misioneros estdn'de acuerdo respecto d los horrores abo- 
minables de los musulmanes en Africa. Es posible que, una 
vez relajado el lazo politico con el Sultdn, el islamismo, que 
nacl6 y crecid estrechamente unido d la poh'tica, suavice 
algo el ciego fanatismo; pero hasta ahora han podido abri-_i 
garse pocas esperanzas. Aun la muy elogiada introduccion 
de la cultura en el Suddn occidental se ha visto dolorosa- 
mente desvirtuada por los modernos acontecimientos. La 
clemencia y la humanidad solo pertenecen al Cristianismo. 

(1) Ohrwalder, Aufstand und Reich des Mahdi im, Sudan und meinef' 
zehnjarige Qefangenschaft dortselbst, 1892; Birks, Life and corresponden-i: 
ceof. Th. V. French, first bishop of Lahore, 1895; Rev. de V Orient chrdt.yH 

, 1901, 488. , 

(2) Katzel, Volkerk., II, ^ 416; A. v. Humboldt,/iTosmos, II, 239. } ! 
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No hay duda en que los drabes ban desempenado gran 
papel en la civilizacidn y en la ciencda Desde Persia 
(Bagdad), con ayuda de la filosofia griega y las cifras y 
niimeros indos, llevaron al cabo una renovacidn de las cien- 
cias, que tuvo profunda eficacia en Europa agitada por 
conmociones populares. Egipto y Espana fueron focos de 
ciencia. Dificilmente puede rechazarse en verdad la tradi- 
cidn del incendio de la biblioteca alejandrina por Amru, 
aunque la noticia se apoye en el dnico testimonio de dos 
escritores que vivieron 580 anos mas tarde, ya que tambien 
despues de la conquista de la ciudad de Madain (636), los 
mahometanos mandaron arrojar al rio la riqulsima y va- 
liosa biblioteca de lospersas; con todo, las siguientes gene- 
raciones no imitaron la conducta de aquel conquistador. 
Mientras que los invasores germanicos no se civilizaron 
sino despuds de la inmigraci<5n, los drabes llevaban de su 
patria, no sdlo su religidn, sino tambidn un idioma perfec- 
tisimo y las joyas mas delicadas de la poesla. Alejandro de 
Humboldt dice que «fueron los verdaderos fundadores de 
las ciencias flsicas.)) 

Esto no obstante, semejantes alabanzas ban de aceptarse 
con reservas. Es indudable que los drabes, 6 entre ellos los 
muslimes no drabes, pues la escritura y la ciencia eran 
poco accesibles d los drabes propiamente dichos, hicieron 
grandes progresos en Medicina, Matemdticas, Astronomfa 
y Geografia; pero las ideas fundamentales son greco-indas, 
y ademas, esto ocurrid solo en Persia y en Espana, donde 
ya existian otros elementos al progreso. Por consiguien- 
te, les corresponds el gran mdrito de haber propagado y 
transformado estos conocimientos, pero la originalidad no 
era su fuerte. Cuando las obras de los antiguos se convir- 
tieron en patrimonio de Occidents, hicidronse superfluos 
estos puntales Humboldt se ve tambldn obligadp a con- 

(1) Sauasaye, Lehrb., I, * 369; Baumgartner, Weltlit., I, 366; Nat. u. 

Offenb., 1902, 662. ttx , 

(2) Baumgartner, Weltlit., I, 375,393; Weiss, Apol., Ill, 544; Stein, An 
der Wende des Jahrhund., 1899, 78, 88. 
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fesar que si se preguntase en que estado estarfa nuestra 
civilizacidn actual si los arabes hubieran continuado siendo 
los linicos poseedores de la ciencia, y se hubieran exbendido 
per mode eatable en el Occidents, no seria miiy lisonjera 
para ellos la contestacion, Es verdad que los arabes eran 
pobfcicos, pero jamas hubieran podido producir obras de la 
sublime poesla y del genio creador de que hace alarde la 
edad de oro de nuestra civilizacidn europea. La poblacidn 
cristiana en Odrdoba y Granada contribuyd esencialmente 
al perfeccionamiento literario y artlstico. Pero si, a pesar 
del Goran, alcanzaron los drabea tal periodo de floreci- 
miento, los turcos, guiados por el Cordn; despreciaron la 
cultura y la deprimieron en dondequiera que pusieron el 
pie. El Goran es principio y fin de la instruccidn y de la 
ciencia. 

18. Odip al Cristianismo. —Ahora ya puede decirse 
con seguridad que si en la Iglesia no morase una fuer%a 
divina, no hubiera podido resistir a los poderosos ataques 
de la sensualidad desenfrenada y de la fuerza bruta. Si, i 
pesar de todo, ha triunfado delislam, como un dfatriunfd 
del imperio romano; si ha salvado la cultura y la moral de 
las invasiones de los bd,rbaros, de lo que nadie puede duv 
dar, dado el estado, actual del islam, estacionado y enemigo 
del progreso, es ciertamente obra de Dips. «Eu lugar de 
decir: si Mahoma triunfb, tambi^n Gristo pudo haber triun¬ 
fado; debe decirse: Si Mahoma triunfo, debio anonadar al 
Gristianismo, si no hubiera estado sostenido por una fuerza 
divina » La frase de Darwin respecto a la seleccion de las 
razas cauc^sicas civilizadas, no es aplicable aqui. Las razas 
caucd,sicas civilizadas no hubieran vencido tan <?:de piano)) 

(1) Kenan, Der Islam und die Wissenschaft, 1882; Schwicker, Peter Paz- 
many, Kard-Erzh. u. Primas von TJngarn und seine Zeit., 1888, 2; Katzel, 
Volherk., Ill, 150; Stimmen aus Maria-Laach, 1, 18dG, A6; Pev. d. Deux 
Mondes, 1,1889, 832; II, 1890, 332; Science catL, 1891, 611; Simonet, L’in- 
fluence de VElement indigene dans la civilisation des Maures de Grenade 
(Oompte Rendu du S” Gongres scientifique intern, des cath. tenu h BruxeU 
les, VII, 1894, 270); Rev. de I’hist. des rel, I, 1902, 113. 

' (2) Dods, Mohammed, Buddha und Christus, ’’ 1893; Pascal, Pens^es, 2, 

12 , 10 . 
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d los turcos, ei no hubieran estado inepiradas por la fuerza 
de la fe cristiana. 

He aqui la situacidn histdrica. Arabia, Siria, Persia y 
Palestina se rindieron rapidamente d los golpes del islam. 
Hjesde Africa penefcrd triunlante en Espana y Francia, y 
aun en Italia. El Asia Menor, Grecia y el imperio griego 
cayeron vfctimas de el, lo misino que los Estados balcani- 
cos y Hungrfa. En 1683 se ballaba delante de Viena con 
formidables fuerzas. jY boy? jA quidn espanta ya el «enfer- 
mo?» Verdad que su vida se manifiesta mas fuerte de lo 
que rnucbos imaginan, pero la mayor culpa la tiene la 
emulacidn de las potencias. Si no fuera por la dificultad 
que entrana el reparto del botfn, hace largo tiempo que 
no existiria en Europa. Oientffica y religiosamente se balla 
tambidn el islam muy cerca de la disolucidn. No sdlo esU 
dividido en mds de 60 sectas 6 direcciones dogmd,ticas y 
jurfdicas 0), cuyo lazo de unidn es extremadamente ddbil, 
sino que el racionalismo y el pantefsmo ban atacado fuer- 
temente sus principios fundamentales. Los wababitas 
quieren restablecer en Arabia el islam puro, sin adoracidn 
de santos, sin adorno de sepulturas, sin sufismo (mfstica), 
con toda su inflexible rigidez y oposicion d todas las inno- 
vaciones, aun contra la impreiita, el tenedor y el cucbillo; 
pero con esto solo prueban la incapacidad del islam para la 
cultura y la civilizacidn Los persas no reconocen al Sul- 
tdn, pues son scbiitas (partidarios de All), y los demds mu- 
Bulmanes, sunnitas En vano se espera en un Mahdi, en 

(1) Bev. de Vhut. desrel, I, 1902, 24; II, 1892,129. 

(2) Goldzieher, Moh. Stud., H, 23, 368; Dillmann, Verfall des Islam, 

1876. V4ase en Rev. d. Deux Monies, III, 1890, 86, nna viva descripcWn de 
los pueblos de los Balkanes. Sdbre las desgraciadas condiciones de Marrue- 
cos, vdase ibid., II, 1888, 670. V. tambi4n Pichbn, Der Einfluss des Islam auf 
das hausliche tmd politische Leben seiner Behenner, 1881; Fournel, Ze Chri. 
stianisme et VIslame, 1886; Keller, Der OeisUskampf des Christentums ge- 
gen den Islam bis z-wr Zeit der Kreuzzuge, 1896; Socin, soziale Zustan- 
de der Tiirhei und des Islam, iGremAoteny, 1896; Nalhno, Le odierne ten- 
dense dell’Istamo, 190% ^ ■ 

(3) Saussaye, Lehrb.,1,* 365, 378.393; Wetzer y Weltes, Kirchenlex., 
XI, ® 991. 
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un Mesfas Sus ideas mesianicas son todavfa mds grose- 
ras que las de los degenerados hijos de Israel. El islam es 
un remozamiento insuficiente, nunca sera una religion uni¬ 
versal, aunque asf lo esperan los muslimes, que cuentan 
282 millones de creyentes, si bien las estadisticas sdlo dan 
242 millones, y aun con alguna exageracidn. Las nuevas 
poldmicas de los sabios mahomefcanos contra el Oristianis- 
mo tampoco pueden infundir en el islam un nuevo espiritu, 
y no es de esperar que de la unidn del islam y de China 
con el Cristianismo, nazca la cultura 

(1) Une apologie de I'lslam par un sultan de Maroco, iEev, de I’hist. des 
rel.\ I, 1903, 176, 192. 

(2) Macdonald, Devdopemunt of Muslim Theol., 1903, 6. 
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Los pueblos en estado de naturaleza 

1. Descripoi6n general.—2. Productos de degradacWn.—3. Fetichismo, dei- 
ficacidn de la naturaleza, panteismo. Creencia en un ser supremo, en los es^ 
piritus y en la supervivencia despu^a de la muerte.— 4. Gulto de los ante- 
pasados y ereencia en fantasmas. Hechicerfa.—S. Totemismo.—6. Eeligidn 
del temor. Sacrificios y plegarias.—7. Cosmologia.—8. Escatologia.—9. 
Moralidad rudimentaria. Nociva influencia de la civilizacidn.— 10. Tris- 
te y sombrfo destino.—11. Caracterlstica general.—12. Retroceso espiri- 
tual y moral. Los pueblos civilizados de America en telacion con los pue¬ 
blos salvajes. Pueblos primitivos mongdlicoB. El camanismo.—13. Euse¬ 
bio, Prudencio, los folkloristas.—14. Indogermanos, semitas y turanios. 
La unidad de Dios, 

1. Descn'pcidn general.— Por pueblos en estado de 
naturaleza seentiende aquellos pueblos que estdn sujetos i, 
la naturaleza 6 que dependen de ella mis que los pueblos 
civilizados Su gdnevo de vida, su fondo espiritual y su 
situacidn moral, hd,llansen influfdos esencialmente por su 
dependencia de la naturaleza. Lo mismo ocurre con su reli- 
gi6n. La religidn de los pueblos de naturaleza, los cuales, 
con su concepto de la divinidad, permanecen mas 6 menos 
subordinados d, la naturaleza, y carecen casi totalmente 
de la conciencia dtico religiosa, estd en el grado mds bajo, 
aunque no es facil senalar un llmite riguroso entre pueblos 
cultos y de natura,leza, entre pueblos civilizados y no civi- 
iizados, y sus religiones. 

El moderno naturalismo y el evolucionismo ponen k es- 
tos «salvajes» en el principio de todo el desenvolvimiento 
de la especie humana, en el principio de la evolucidn de 
algunos pueblos. Por lo contrario, la «filosofia)> del siglo 
XYIII, partiendo de su interpretacidn estetica de la «pura 
naturaleza^ frente al genero humano corrompido, y de con- 
formidad con antiguos precedentes (Montaigne), considero 

(1) Ratzel, Volkerh., I, ^ 13; IL ® 414. 
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al hombre primitivo como el ideal de inocencia y pureza 
(Je la familia humana. Eete ideal se ha abandonado hoy 
enteramente, pues desde que se ha conocido de cerca la 
vida de los pueblos naturales de Africa y de las lelas Oced- 
nicas, se ha desvanecido totalmente la ilusibu. Ningiiu 
hombre razonable cree ya que el hombre nazca del todo 
bueno, y la teoria de Rousseau y la filosofia del siglo 
XYIII se juzgan ya como una de las mayores tonterfas. 
Ademd,8, es dudoso que, dada su fndole y sus estudios, 
Rousseau se decidiera d. ensalzar a los salvajes solo para 
censurar. la perversion de los revolucionarios franceses; y 
tambi^n quedarfa en la duda este estado negativo, a pesar 
de haber combatido a Montaigne. 

2, Productos de degradacidn. —Estos «hombres de 
naturaleza)) no pocas veces son animales sumamente inteli- 
gentes y sensualmente refinados, dominados en todas par¬ 
tes por las md,s odiosas paeiones No viven en paradisfa- 
ca inocencia, ni en patriarcal libertad, ni en la paz de los 
bienaventurados. Usos y costumbres, ambicibn y crueldad,, 
ejercen no pocas veces en ellos irresistible tiranfa, que ha- 
cen aiin mds deplorable su vida, digna de Idstima. Lo pa- 
sado produce gran influencia en la totalidad de las cos¬ 
tumbres La moda, el uso, es un verdadero tirano en los 
pueblos de naturaleza. De esto se infiere que ya no hay 
hombres de naturaleza, hombres primitives, sin cultura, 
en el sentido de la teorfa de la evolucion. «En el salvaje 
no todo es salvaje», ni todo fue salvaje. Solo es hombre de 
naturaleza en cuanto se satisface con lo que la naturaleza le 
ofrece, pero no inculto, ni semicivilizado. Los pueblos natu¬ 
rales no est^n peor organizados corporalmente, b intelec- 
tualmente son muy ingeniosos, pero tambibn muy deprava- 

(1) W. Schneider, Die Natw’wHker, 1, 1885, 3; Rocholl, Philosophie des 
Geschichte, II, 423, 515; Eev. d. Deux Mcmdes, I, 1889, 287. 

(2) Saussaye, 1. c., I, 26; M. Muller, Natur. Rel., 146; Ratzel, 1. c., 1, ^ 13, 
36, 315. Humboldt {'Aostoos, II, 147) deja lacuestidn indecisa. Carlos von den 
Steinen (Unter den Naturwolh. Zentralbrasilieus, 1894) ve en esto un pue¬ 
blo salvaje todavia prehistdrico. V. Alleg. Ztg., 1894, cuad. \\%-,E.ev.de 
I’hist. des rel., 1 , 1902, 259. 
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dos y decaldoa. Son momias de pueblos, petrificaciones, pro- 
ductos de degradacion, incapaces de todo progreso, puesto 
que no tienen ya energfa, ni historia, ni tradicibn. Oada in- 
dividuo y cada tribu debe empezar de nuevo. Como no 
estdn organizados, no ofrecen puntos de apoyo al fomento 
de la cultura. «En esto, si no engana todo, estriba la razon 
de la diferencia profunda de los pueblos 

Pero tienen idioma, religidn, moral, inventos. Por 6ste 
motive, ni viven en el estado primitive 6 de infancia ni 
deben confundirse con los pueblos anteriores i. la civiliza- 
ci6n. Tampoco ban de considerarse como primitivas sus 
actuales ideas y costumbres religiosas. Verdad es que en 
esto ae hallan los negros mds estacionados, pero tambien 
ae ha encontrado en ellos un cambio progresivo del len- 
guaje, del propio mode que una mitologfa religiosa, lo cual 
presupone un amplio desenvolvimiento. Esto ocurre espe- 
cialmente en muchos pueblos pblin4sicos, pues su lengua 
mitoldgica y religiosa muestra ^numerosas huellas de un 
largo pasado, es decir, tanto de lb que ya se ha petrificado, 
de lo que ha cafdo en desuso, de lo que se ha hecho in- 
comprensible, que en comparacidn de ello la lengua vddica 
puede llamarse primitiva. No podemos participar de la opi- 
ai6n de que las ideas de las tribus salvajes, sencillamente 
porque son ideas de pueiblos salvajes, podrfan transportar- 
nos a un pasado mds remote que las ideas de los pueblos 
civilizados. Estos presuntos salvajes, en cuanto nosotros 
sabemos, no son ni un dia mds viejos ni md.8 jbveneg que 
los actuales habitantes de India, China y aun de Ingla- 
terra, y probablemente ban tenido que pasar por m^g al- 
ternativas y transformaciones que nuestros propios ascen- 
dientes, a menos que admitamos que precisamente por una 
providencia especial ban permanecido en el mismo escalbn, 
d que ban sido conservados en espi'ritu especialmente para 
los futures antrop61ogos;» asf habla M. Muller. 

, Una investigacidn histdrica imparcial debe recouocer 

(1) Ratzel, Volkerk., 1, * 20,; Scbaltze, PsycAoJopiie der Naturviilker, igoo; 
ha,\a,Dde, L’id^e directrice de la dissolution, 1898, 259, 
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que entre la opini6n de los evolucionistas, que quieren ver 
on todo dnicamente la evolucion desde el estado primitivo 
mas bajo hasta la cultura m^is elevada, y el desmedido 
Bupernaturaliemo, que s61o quiere hallar en todo una de- 
generacibn retrospectiva, debe buscarse el tbrmino medio 
en el cual resida la verdad. Ante todas cosas, es precise 
distinguir la cultura religiose moral de la civilizacion ex¬ 
terior, pues ambas no caminan juntas; puede aparecer un 
retroceso en aqublla, miontras que en bsta se realice un 
progreso, porque los estfmulos externos obran muy distin- 
tamente en ambos terrenes. Pero tambien los apuros ma- 
teriales y el descenso de una prosperidad anterior de la 
evolucibn social y politica, pueden compeler al estaciona- 
•miento y al retroceso a aquellos pueblos naturales ence- 
rrados por los inmigrantes, mejor acondicionados, en las 
tierras extremas de los continentes. 

3. Fetichismo. Deificacidn de la naturaleza. Pan- 
tefsmo. Creencia en un ser supremo, en los espiritus y 
en la supervivencia despu^s de la muerte.^ — Ya hemos 
defendido la tesis de que ninguno de estos pueblos 
carece de religion, si bien por la falta de examen y cono- 
cimiento exactos de su vida religiosa es muy dificil definir 
su religibn. Temen comunicar sus ideas religiosas al extran- 
jero instrmdo, ni saben indicarlas con exactitud, porque, 
antes suenan que piensan. Todas las clasificaciones ee ban 
declarado insuficientes. El fetichismo, el animismo, el to- 
temismo ban llegado H ser un peligro para la ciencia de la 
religibn, d causa de su abuso, siendo asi que, en su signifi- 
cacibn primitiva, no ofreci'an inconveniente alguno. Si se 
admiten los tree grades de desarrollo conocidos: fetichis¬ 
mo, deificacibn de la naturaleza y pantei'smo sistematico 
serd precise colocar bajo esta rdbrica as! las religiones na- 
turalistas como los pueblos cultos. Algunos sabios ponen 


(1) Apol., I, cap. III. 

(2) Drey, Apol., II, 71. Sobre el fetichismo, etc,, v. M. Muller, Natiirl. 
Eel., 154; Gloatz, Arten und Stufen der Religion bei den Natiirvolkern, 
iZeitschr.f. Missionskunde'», VII, 4; Griineisen, Ahnenkult, 196, 245; Rev. 
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tambi^n en esta lista los fenicioa, 4 incluyeu i los pue¬ 
blos cultos de America, en cuanto ^bdrbaros)), en la misma 
categoria que los «salvajes.» Por este medio se llega 
al menos d, un efimero contacto entre las dos grandes cla- 
ses y se reconoce lo muy insegura que es una rigurosa 
gradacion, ora parta de arriba, ora de abajo. 

En general, puede considerarse como religion de los 
pueblos de naturaleza la fe en un ser supremo, que se bus- 
ca mas fuera que dentro de la naturaleza y de bus formas, 
en cierta supervivencia despues de la muerte, y en los es- 
piritus, con preferencia en los malos Aquel ser supre¬ 
mo, llamado Nsambi por los negros, y tambidn Beza y 
Kabezia, se representa en diversas figuras, pero nunca 
como hombre, sino siempre como superior al bombre, Como 
tal ser, en su forma abstracta, segdn cosmogdnicamente 
se personified en la dnica idea de creador del mundo, es 
incomprensible para los salvajes, y, puesto que no se pre- 
ocupa de los hombres, no goza entre ellos de ningupa 
suerte de veneracidn. Tampoco se exceptda de esto el 
Gran Espiritu de los indios. No ha de concebirse tan 
idealmente, como ocurre frecuentemente, ni tampoco sne- 
nospreciarl'o tanto como hacen los modernos evolucionis* 
tas Se le llama Manitu (entre los algonquines, Oki en¬ 
tre los huroneses d iroqueses), lo que etimoldgicamente 
significa el mds alia, y designa todo lo que es mas elevado 
que el hombre. Dios es el Manitu bueno, y el diablo el Ma¬ 
nitu malo, sin contar otros muchos. La palabra se conocid 
por primera Tez merced a los misioneros en el siglo XVII, 
y la idea del Gran Espiritu quedd definida en sentido cris- 


(1) Schneider, Naturvoncer,l,Q’l-, BdigionderafrikanischenNatur- 
volker, 1891, 9, 28; Kath. Missionen, 1888,57,143; 1889,210; 1890,n. 3; 1893, 
60; Stud. u. Krit., 1890, 236, 287; 1892, 162; Archiv.f. Anthropol., 1895, 1; 
Dorner, Religionsphilos., 58. 

(2) Saussaye, Lehrb., I, ^ 31; Ratzel, Volkerlunde, I, 13, 36, 679; M. 

Muller, Naturl. Eel, 128, 291; Ficolay, Histoire des croyances, supersti¬ 
tions, moeurs, usages et costumes, 1901; La Frmwe au dehors, Les 

Missions catholiques fran^,aises av. siecle. V. Missions d Afrique^ 1903. 

Conard, The idea of God Hdd by North American Indians: Americ. Journ. 
of Theol., 1903, 635; The oath. Univ. Bull., 1904, 50, 225. 
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tiano. El sol se eonsidera como personificacion del Gran 
Espiritu 6 de su esposa, y es, por tanto, adorado. Entre 
los polinesios, Mana es el poder sobrenatural, diferente 
de todas las fuerzaa que obran en la naturaleza, y se con- 
quista su favor mediante la oracion y los sacrificios. Pues- 
to que esta expresidn se halla difundida por todo el Ocea- 
no, debid exiatir antes de la separacidn de las tribus po- 
lindsicaa, Y puesto que la misma sirve para negros y para 
indios, es muy verosfmil que entrane un alto concepto de 
Dios. Froberger admite tres elementos en las religiones 
de los negros del interior de Africa: 1. Adoracidn de un 
ser supremo con los nombres de Oreador, Ser, Supremo 
Ser, Yo, Cielo, etc.; 2. Adoracidn de los esplritus que do- 
minan las fuerzas naturales; 3. Gulto de las almas y d’e 
los antepasados. 

4. Quito de los antepasados y creencia en fantas^ 
mas. Hechicenai —Las ideas de los salvajes, como las de 
los nifios, quedan reducidasalo individual, y lo buscan en 
el mundo visible. Con esto se explica el fetichismo, que 
domina senaladamente en los africanos del Oeste, y que 
tambien estd bastante difundido en Amdrica y Oceania. 
El fetiche no es simplemente una cosa de la naturaleza, 
sino un objeto habitado por un espiritu. Aunque no pre¬ 
cede del culto de los antepasados ni de la fe en los esplri¬ 
tus, tan generales en el Africa oriental y meridional, ha 
sido fomentado esencialmente por esto (^1, ya que la ado- 
racibn de los antepasados, d los que se erigen estatuas, se 
practicacasi en todas partes. Peroenningunlugar esta el 
fetichismo solo, aunque el hijo de la naturaleza es muy 
propenso a transformar en fetiche todo lo que estd, enlaza- 
do con el objeto de su fe. El fetichismo y el culto de las 
almas se consideran como especies de animismo. 

(1) Gloatz, Spehulative Theologie in Verhindung mit der Religionsge- 
schichte, 1883, 278. Sobre las claaes y los grades de los pueblos de naturale¬ 
za, /. Missionskunde und Beligiomwissenschaft, 1900, 16; Schnei¬ 

der, Der neure Geisterglaube, ^ 1885, 25, 36, 124; Froberger, Die SchdpfuTig- 
sgeschichte der Mensehheit in der ivorausfekungslofen> V'dlkerpinchologie, 
1903, 41; Globus, ) 904, 7. 
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Pueato que el aalvaje lo refiere todo al ser divino, a los 
eepiritua y d las almas de sus mayores, el ente divino apa- 
rece como portador de veuturas y de desgraciaa. Pero la 
felicidad y el infortunio vienen al hombre por obra de la 
naturaleza. es, pues, muy natural que el hombre 
primitivo haga de loa objetoa naturalesel asiento de la di- 
vinidad y de loa eapiritua, y los considere como fetiches? 
Ouanto mayor neceaidad tiene de auxilio en la lucha con 
la naturaleza, tanto mda propenso ae mueatra en acudir a 
los eapiritua, y a expulsar d los malos por medio de conju¬ 
res, porque los malos espiritus ocupan su fantasia mas 
que los buenos. Tambidn los romanoa aacrificaban en pri¬ 
mer lugar d los dioses enemigos, para evitar perjuicios, 
y deapuds d los amigos, para conquistar su proteccidn. Sin 
talismdn (esto es, el fetiche preparado por los hechiceros, 
fetichero, ganga, chitome), 6 una bolsa de medicina, 6 un 
amuleto de la piel de un animal cazado, no se aventuran 
muchos negros d empezar la jornada ni a entrar en bata- 
11a. El negro cree asegurar la ayuda del fetiche entrando 
en tratos con dl, 6 con la astucia 6 con la violencia. En los 
apuros, acude la multitud a los camanes (jde origen tun- 
gdaico 6 de Sramanal), d los sacerdotes fetichistas, d los 
mddicos; pero si falla su arte, corren el riesgo de verse 
tratados con tanto desprecio como los fetiches impotentes. 
El arte ayuda tambidn en esto d la naturaleza; ciertos ob- 
jetos se consideran comp mds d propdsito para la influen- 
cia divina, y se arreglan para ello. 

5. Totemismo.—Que el salvaje respete como dioses 
d estos fetiches naturales 6 arti'ficiales, en el fondo es un 
error fdcil de explicar. Sin embargo de ello, las piedras, los 
dr boles, las plantas, los animales, etc., aunque se adoren en 
cabanas y templos, nunca se consideran como verdaderos 
dioses, sino como manifestaciones 6 instrumentos del ser 
supremo. El hombre, aun en el culto de la naturaleza, 
debe personificar a su Dios como su propio yo, y lo ima- 
gina concreto d individual El que cree en fantasmas 
'(!)■ Naturwlher, II, 370. En cuanto i chamaniamo, v. Bekler, 
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puede relegar d, segundo termino la adoracion de la divi- 
-nidad; pero esto es un retroceso, no el principio de la reli¬ 
gion. Tambien ha de considerarse como una aberracion el 
totemismo {ote = jdistintivo de tribu?), muy difundido es- 
peciaimente en los pieles rojas, junto con la zoolafcria y 
cierta especie de metempsicosis. Algun animal 6 algiin ob- 
jeto inanimado, aparecidos en suenos, como Oki 6 Manitu, 
se convierte en Totem, y entre los australianos en Kobong, 
es decir, en preservador del individuo, y despues en dis- 
tintivo de la tribu, y quizas en tronco del linaje, y mas 
generalmente en moradade ua antepasado, por lo cual re- 
cibe honores divines. El animal (6 una planta) se respeta 
generalmente mucho (iprohibido comerjo?), y, porrazon de 
su genio, se considera como protector del linaje. Pero como 
se adoran, y, sin embargo de ello, se devoran animales sel- 
vaticos y otros animales y plantas que no tienen relacion 
con los antepasados, queda expresada, en general, una re¬ 
lacion amistosa con la naturaleza sin Totem. De un animal 
cualquiera puede hacerse un Nagal, un Manitu, un Ta- 
manitu para una tribu, y unirlo con el culto de los an¬ 
tepasados. El totemismo no es un estadio precise entre 
el animismo y el espiritismo, pues no se deja ver en los 
pueblos arios, en general, y falta tambien en muchos pue¬ 
blos primitivos. 

Con esto se da la mano la institucidn del matriarcado 
(Australia, Melanesia, America). El parentesco se rige por 
las mujeres (poliandria), y esta prohibido el matrimonio 
entre personas del mismo Totem y Kobong (exogamia) 

La union de ambas institueiones prueba que no es vdlida, 
como quieren algunos, la conclusion de que impera el ce- 

Mani, I, 314. En cuanto al totemiamo, M..M.Wer,AnthropoLliel.,U9; Bor- 
chert, Animismus usw., 1900; Kapletal, Otemismus, 1901; Bev. de I’hist. des 
rel., II, 1897, 321; The cmth. Univ. Bull., 1904, 55. 

(1) Katzel, Volkerk., I, ^ 108,140,341,402,475; Starcke, Die primitive Fa- 
milie in ihrer Entstehurig und Entwicidwng, 1888,18; Scheineder, Allge- 
meinheit und Einheit des sittlichen Bewusstsein, 1895, 75; Grosse, Die For¬ 
man der Familie und die Formen der Wirtschaftslehre, 1896; Mucke, Eorde 
und Familie in ihrer geschichtl. EntwicJd., 1898. Sanconiatdn (Eusebio, 
Praep. evang., 1, 10, 9) atribuye a los antiguos fenicios el matriarcado. 
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libato; tampoco puede hablarse de un comunismo sexual. 
Por lo contrario, las investigacioues modernas ban demos- 
trado que las opiniones fantasticas acerca de la promiscui- 
dad en la soeiedad primitiva y en el matriarcado 6 filiacion 
por las mujeres, subsiguiente a este estado, son, aunque 
facilmente creidas, exageradi'simas, y, en su mayor parte, 
sin consistencia. La promiscuidad general de sexos es in¬ 
compatible con todoB los estados sociales. Ahora bien, aun 
en los pueblos mas salvajes hallamos algdn lazo social. 
Hasta ahora no se ha encontrado un pueblo en el que sea 
enteramente desconocido el matrimonio. Los evolucio- 
nistas sostenian que no se ban hallado matrimohios en- 
tre los pobladores salvajes de las islas Andamanas, pero 
se ha demostrado que, por lo contrario, en ningiin sitio es 
quiza tan respetado el matrimonio como alb. La circuns- 
tancia de que la filiacidn se determine muchas veces por 
la madre, tampoco es prueba en favor de la poliandria, ni 
de que la agnacibn, es decir, la filiacibn por el padre, de- 
muestre el desconooimiento de la maternidad. Natural- 
mente, el hijo se une mas estrechamente con la madre, 
Puesto que no es el plac6r, que ademd,s puede quedar 
tambien satisfecho, el que ocasiona el matrimonio, sino 
los cuidados, nutricibn y educacibn de los hijos, «segdn 
todas las probabilidades, fueron monbgamos los primeros 
matrimonio8.» 

6. Religion del temor. Sacrificios y plegarias.—La 

religibn natural se incluye entre las religiones del temor, 
porque predomina el miedo d los siniestros fenbmenos de 
la naturaleza, d los que el hornbre salvaje esta mds ex- 
puesto que el hornbre civilizado. El fetichismo y la hechi- 
ceria deben servir para veneer las fuerzas enemigas por 
medio de potencias diabblicas. La adivinacion esta ligada 
con la hechiceria. Las ofrendas a los males espi'ritus son 
numerosisimas; en cambio, la oracibn es muy rara. «Nada 
saben los negros de plegarias d Dios ni al diablo)) (Ratzel). 
Porfirio observa, por lo contrario, que los dioses malos se 
aplacan con sacrificios, y los buenos con la oracibn. En la 
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religion semitica, el creyente, a diferencia del mago y del 
agorero. acude a su Dios como d, un ser amigo y caritati- 
vo. Entre los indios y los pueblos primitivos polinesicos, 
ee encuentran la oracion y el sacrificio. Los pahasiaS' del 
Himalaya sacrifican al diablo, pero no al Dios bueno 
(Bagwan). Se escogen las ofrendas 6 sacrificios mas crue- 
les (victimas humauas, en union con la antropofagia) 
para aplacar d. la divinidad ofendida y encolerizada. Pero 
del hecho de que los salvajes, por lo segular, no escojan 
las mejores cosas, sino delincuentes y prisioneros para los 
sacrificios cruentos, se deduce que el egolsmo domina' en 
este modo de obrar. Por muy imperfecta y supersticiosa 
que sea la religidn de algunos pueblos negros, es cierto 
que todos conocen un ser supremo, pero no se preocupan 
de dl; generalmente desatienden d, los espfritus buenos y 
sacrifican en honor de los malos; no conocen estatuas de 
fdolos ni templos, y consideran el sol, la luna y las estre- 
lias como emanaciones de la divinidad. Con todo, entre 
esta mulbitud de errores se ve un granito de verdad. La 
luz de la antigua religion heredada, no esta, enteramente 
amortiguada por el culto de la naturaleza y la supersti- 
cion La unidad primitiva de un Ser Supremo trasluce 
todavfa, y, como en todas partes, se manifiesta la idea de 
Dios con suma claridad en la Greacidn y en la conserva- 
ci6n del mUndo. 

7. Cosmologiai —^Los pueblos salvajes se arreglan a su 
fantastica manera los enigmas del mundo y del homhre, 
aunque no sin antiguas reminiscencias d ideas ajenas; no¬ 
se inquietan por lo pasado ni por lo futuro, y, lo rnismo que 
los nines, no dirigen sus sentidos y sus esfuerzos mds que 

(1) Schneider, Beligion d. afr. Faturvollc., 118, 208; Hath. Miss., 1898, 
208, 268; 1899, 82, 94. Sobre la brujeria, v. Schneider, 1. c., 172; Eatzel, 1. c., 
1,2 51, 63,208, 355j 436, 583; Kath. Miss., 1892,161; 1899, 121; Teichmuller, 
Religionsphilos., 161, 235. 

, (2) Kath. Miss., 1887, 51; 1891, 154:1696, 263; Saussaye, Lehrb., I, ^ 31; 
Chavanne, .fieiseji und Forsckungen im aZten und neuen Kongostaat, 1887;. 
Mlg. Ktg., 1887, n. 223, cuad.; Quatrefages, Les Pigmies, 1887; Eatzel, l. c.,. 
I, 2 36, 173; Schroder, Wessen. u. TJrspmng. d. Rel., 17. 
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d lo actual. No faltan entre ellos leyendas dela Creacidn, 
bastante numerosas y algunas muy perfectas. Especial- 
naeute entre los americanos, ae elogia mucho el desarrollo 
relativamente eleyado de estas ideas religiosaa. Los mitos 
de la creacidn, del diluvio y de la civilizacidn, se encuen- 
tran, identicos en eubstancia, en todas partes de America. 
El Espi'ritu Supremo es creador, y creador, segun algunos, 
«por medio del pensamiento y de la voluntad;)) en 41 ve 
M. Muller el Logos, griego, el Logos seminal de los estoi- 
cos, El mundo fu4 arrebatado al elemento enemigo de las 
aguas. El hombre ha brotado de un drbol 6 ha salido de 
las caVernas, pero Dios lo elevo d la dignidad humana<^l. 
Tambi4n en muchos pueblos negros domina la creencia en 
un Dios supremo, en el Creador del mundo, reminiscen- 
cia del monotei'smo, que dificilmente se suplanta eatera- 
mente en ningdn sitio. Algunas leyendas de la Creacidn 
recuerdan directamente la narracidn biblica. 

De Nueva Zelanda y Hawai se refiere que sus mitos 
de la Creacidn se parecen d los himnos drficos y d los vd- 
dicos. Bastian pregunta: «iHa peregrinado por all! algiin' 
Anaximandro d algiin Pitagoras disfrazados?^ Los poline- 
sios nos ofreoen los fundamentos de las posteriores mitp-* 
logias. Desde la misteriosa obscuridad en el principio de 
las CDsas, d la que sigue el entrecruzamiento de las fuerzas 
madres y el conato hacia la forma, hasta el origen de la 
luz {Ao) y del universe, con la separacidn del cielo y de 
la tierra, bosquejan en sus himnos y tradiciones un cuadro 
de la Creacidn. Pero tambidn en ellos como en los demds 
pueblos naturales, se observa un decaimiento hacia lo peor. 

8. Escatologfa, —Respecto d la vida despues de la. 


(]) Schneider, Natwrvolk, II, 374; Eath. Miss., 1892,75; Katzel, Vol- 
kerk, I,« 54, 75, 573. Sobre los negros, v. Schneider, .BeZ. d. afr. Naturmlk, 
ei,'lQ-,Kath.Miss.,\9i^Q,-a.i\Arch.fBel,,l^0i,iri. 

(2) Schneider, Naturvdllcer;il, 370; M. Muller, TheosopUt, ^6-,Naturl. 
Eel., 126; Katzel, I, e., I, “ 48,177,286; Kath. Miss., 1891, n. 10; Mev. de I hist. 
dssrd.,l, 1886, 1; Bastian, Targeschichd. S6h&pfvmgslieder in ihren ethni- 
schenElemenUrgedanlen, 1893; Die samoanische Schop/tmgssage, 1894; Ar- 
chiv. f, Anthropol., 18^5,196. 
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muerte, se aprecian como rasgos comunes: la dl8tinci6nde 
un cielo en oposicidn al infierno, la de los males y los biie- 
nos espiritus, y el destine dependiente del genero de muer¬ 
te. Por lo regular, se interpreta aquella vida porsu aualo- 
gia con la presente. De aqul que se pongan en la tumba, al 
enterrar los muertos, los objetos necesarios; y no pocas 
veces se mandan tambien k la tumba de los caudillos su 
sequito de mujeres y esclavos, dandoles ana muerte vio- 
lenta, si es qu'e no se entierran vivos. Las almas buenas 
vuelven.de las selvas k la tumba para comer y beber. Las 
almas de los malos estan condenadas al castigo, pero no se 
dice en qu4 consists dste. M. Miiller trata de demostrar, 
por lo contrario, que precisamente de esta costumbre de 
quemar, 6 de enterrar con los muertos, armas, alhajas, 
utensilios y frascos medicinales, y aun mujeres y criados, 
para dar algo k las personas amadas que ban fallecido, se 
formo (entre los oceanicos) aquel concepto de la vida de 
ultratumba. Rafczel no vepremio ni castigo en el mas alia, 
sino solamente uiia organizacion social. Los ancianos con 
frecuencia son muertos y devorados por sus propios hi- 
jos (^1,6'enterrados vivos, y ponen precisamente en los hijos 
la obligacidn de cumplir este deber, porque la situacidn en 
la btra vida depends de aquella en la cual se hallaban al 
tiempo de morir, y porque es necesarioun largo viaje. Al¬ 
berto Magno refiere que en los Kmites de Sajonia y Po- 
lonia vid con sus propios ojos las sepulturas de padres 
que habian sido muertos por sus hijos, compadecidos de su 
ancianidad. La sepultura se considera como sagrada y 
se protege contra la profanacidn. La muerte y la enfer- 
medad, en opinidn de los negros, no son consecuencias de 
causas naturales, sino producidas por males hechizos, de 
suerte que se trata de averiguar cual es el autor de ellas 
con ayuda de los hechiceros. Una bebida venenosa sirve 
de ordalia (juicio supersticioso). La creencia en brujas 

(1) Tertul., Apol., 9; On'g., G. Gels., 5, 34, 36. 

(2) Kath.Miss., 1888, 127, 177, 268; 1892, 161; 1899, 162; 1900, 123; 
Sohaeider, Rel. d. afr. Natwrvolh., 147, 239; Das andere Leben, 149; All- 
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eacuentra en esto un poderoao apoyo. Por la prueba del 
veneno (nkassa) mueren en el Congo mas negros que d 
consecuencia de la guerra y de las enfermedades, 

9. Moralidad rudirnentaria. Nociva influencia de la 
civilizacion. —Varios pueblos primitivos demuestran tam- 
bi^n mucba moralidad segdn refieren especialmente de 
los habitantes de las islas de Nicobar los qua hicieron el 
viaje de circunnavegacidn del Novara, pero la gran masa 
estd sujeta d las pasiones mas violentas y a las mayores 
liviandades. La crueldad y la insensibilidad na^s refinadas 
y la bestial sensualidad, constituyen el triste distintivo de 
muchos pileblos de naturaleza; entre ellos apenas puede 
hablarse de derecho y de moralidad, ni de vida conyugal 
y familiar en el sentido mas noble de la palabra. Sin em¬ 
bargo de ello, es precise anadir que muchas veces en la 
vida familiar m^s fntima domina tal reoato, qtie confundi- 
rfa d los pueblos mds civilizados, Entre los negros, los ma- 
layos y los indios, estd muy difundida la oostumbre de 
que padres d hijos no duermen en la misma estancia. 

Entre los negros, la casi inextirpable foligamia y la 
condioidn tan baja de la niujer, son el principal obstaculo 
para los misioneros. Verdad es que muchas veces se exa- 
gera cuando se priva d los salvajes de todo pudor, pues 
BUS costumbres respecto d esto son distintas que las nues- 
tras. Cuando Steinen niega todo sentimiento de pudor d 
los pueblos primitivos del Brasil, fundado en su completa 
desnudez, juzga con tan demasiada ligereza como los que 
consideran «el cinturdn que cubre la desnudez)), no como 
motive pddico, sino como apoyo para colocar aderezos y ar- 
mas. Por lo contrario, Ranke dice de los indios del Chinqd 
(rio Amazonas) que estos viven con gran recato en la mo- 


germnh. u. Einh. d. sittlich. Bewusstsdns, 81; M. Muller, Anthropol. 

269, 340; Ratzel, 1. c. I, ^ 41, 52. V. Procop., Bell. Goth., 2, 14; Herod., .4, 26, 
1; Alb. M., 0^5., Vin,740. ^ ^ 

(1) Schneider,, Naturvolh., II, 224,283,302,373; Mlgementi. u. Ewh., 36; 
Gutberiet, Die sittlich. Vorstellungen der Naturflher <Bat. u. Offenb.T,, 
1890, 293; Froberger, Die Schopfungsgesch. der MenschkeU m der ^vorauset- 
zungsloseny Volherpsychol., 1903, 12, contra Fr. bchultze, Die Bshyehologie 
der Naturvolher, 1902. 
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nogamia, aunque van casi deenudos. Los indios sudanaeii- 
canos eon, efectivamente, ninos grandes en todo, en ei sa¬ 
ber, en la Indole, en las costumbres; pero no en las pasio- 
nes, en la colera, en la venganza, en la embriaguez, en la 
voluptuosidad. Los antiguos convertidos estdn relajados, 
eaben poco de Dios, del alma y de la inmortalidad; pero i 
pesar de ello, mueren sin temor ' 

For desgracia, la inmoralidad fu^ aumentada considera- 
blemente por los imperdonables abuses y vicios de los 
blancos, de los cristianos. Las crueldades originadas por 
el egoismo y la sed de oro de los blancos y de los arabes 
entre los salvajee, son innumerables. No parece sino que 
se esforzaban deliberadamente en arruinar aquellos pue¬ 
blos. Unicamente en la America Central, en la del Sur y en 
Canada se ban oonservado, en parte, los primitives pobla- 
dores ppr su mezcla con los inmigrantes y los Conquistado- 
res. Los indios, unoB 430.000 todavla, no podrdn ya evitar 
su destine. En Australia se procedid con md,s rapidez 
todavfa, pues el liltimo tasmaniano murid en 1880 Los 
■habitantes del continente sdlo se cuentan ya por miles. 
Para disculpar este proceder, se procurd sentar la tesis de 
que los pueblos primitivos ban de extinguirse necesaria- 
mente por su contacto con los de superior cultura; pero 
esta tesis no tiene md,8 justificacidn que la que con igual 
interds afirma la inferioridad de las razas negras. La bis- 
toria de Amdrica desmiente una y otra. Sin la corrupcidn 
introducida por los blancos, bubieran podido ganarse 
aun los mismos indios mediante la bendvola instruccidn 

, (1) Xath. Miss., 1890, 76; 1891, 31, 58. Mis favorablemente sobre los in¬ 
dios de la AmMca septentrional, ibid., 1888, 174; Harlez, La Gontrov., I, 
1888, 196; Rev. des Deux Mondes, III, 1889, 833; Martin, The cath. Univers. 
Bulletin, 1904, 35. Ratzel { Vdlkerk., I, ^ 87, 107) defiende la templanza y la 
vida conyugal de los salvajes. Eanke, Allg. Ztg., 1897, cuad. 271; TopinarJ, 
Monist, 1897, 530; Westermarck, The history of human marriage, 1891: So¬ 
bre el desBudo en los actoa del culto, v. Weinhold, Ahhandl, d. Kgl. Akad. 
Berlin, phil.-hist. KL, 1896, 1. 

(2) Segiin Ratzel (1. c., I, ^ 352), en 1876 todavia habia alii una mujer. 
Sobre la extincion de los auatralianos, y. ibid., 321; de los indios, 653, 562. 
Sobre las cazas de los eaclavos en Africa realizadas por los arabes, v. Schyn- 
se, Lurch Deutsch-Osta/rika, 1890, 17; Schneider, Allgemtinh. u. Einh., 113. 
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cristiana, cottio lo prueban las Reducciones de los Jesuitas. 
En Guatemala y ea otroa Eatados de la America central, 
hicieron loa Dominicoa verdaderoa cristianoa, contrarrea- 
tando la obra aangrienta de loa conquistadorea mediante 
BU pacifica actividad. Veremoa si los eafuerzoa civilizado- 
rea de la 4poca moderna en Africa y Oceania tienen me- 
jor exito. Como quiera que eea, teorica y practicamente,, 
ha de darse mas importancia que hasta ahora i los facto- 
■rea morales y religioaos 

En las islas Sandwich se observa una decadencia pro- 
gresiva desde Bu contacto con la civilizacidn occidental. 
En tiempo de Cook (1778), el descubridor, alcanzd el pa- 
ganismo au punto culminante. Kamehameha I (t 1819) 
logrd el dominio de todas las islas 6 thizo dichoso)) al 
paia; pero desde la introduccidn de la civilizacion europea, 
empezd a decaer. Kamehameha IVsubid al trono en 1855, 
viajd por Europa, hablaba bien el inglds y protegfa las 
miaiones; pero «la civilizacion mata al salvaje, lo abate 
cuando se resiste 5, ella, y lo ahoga si cede; quema su san- 
gre con aguardiente, le transmits aus enfermedades po- 
nidndole sus vestidos, y le reyela, con sua necesidades, sua 
deseds, su vida febril, sus codiciosos apetitos, su sed de 
placeres, El tr^nsito es demasiado brusco para estas na- 
turalezas primitivas; el instinto para precaverse de estos 
peligros, no ha tenido tiempo para desarrollarse en ellos.» 
El y sua descendientea mueren rapidamente a consecuen- 
cia de sua exceaos, eapecialmente en las bebidas. Los pue¬ 
blos indigenas disminuyen en relacion directa de su con^ 
tacto con las razas blancas(^). Lo miamo en Africa que en 
China, no puede haber ya mas esperanza que en la edu- 
cacidn de Ids jovenes. 

10. Triste y sombno destino.— Aunque los pueblos 
primitivos tienen pocas necesidadeB, su suerte es misera- 

(1) Schneider, I, 28; AUgemeinh. u. Minh., iQ; Schiitz, iJer 

Amazonas, ^ 1895, 348; Sapper, Religiose Gebrduche und Ansohanungen der 
■ Kekehi-Indianer ( Verapaz), <Archiv. f. Religionswiss.^, 1903, 453. 

(2) Rev. des Deux Maudes, II, 1888, 696. ; : 
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hie y triste, Su vida, dura y privada de placeres, ha im- 
preso tambien su huella en eu religion; la naturaleza se 
les ha mostrado mds madrastra que madre; indecibies pe- 
nas y sudores les cuesta el sustento; la violencia y el 
miedo, el asesinato y la guerra, inspirados per la natura- 
leza y la religion, la hechiceria y la supersticidn, dominan 
sus sentidos y sus actos. Por consiguiente, ^como ha de 
extraharse uno que estd poco desarrollado en ellos el sen- 
timiento de gratitud y tengan tan poca parte en la reli- 
gidn? jpor que ha de sorprender que atribuyan d los espi- 
ritus Invisibles iddnticos motives de obrar, iguales capri- 
chos y pasiones que los que ellos descubren en sf mismos 
como estimulos de sus actos, y que, sin preocuparse del 
Dios bueno, concedan d los demonios la parte del ledn y 
atribuyan todo mal i un arrebato colerico de Dios? Las 
partes mejores del orden divino del mundo permanecen 
para ellos casi enteramente obscurecidas, por lo cual en 
todas las religiones naturales se descubre un rasgo proi- 
fundaments melancdlico. Se aprecia poco la vida y se 
acepta la muerte tranquilamente como redentora. 

El doloroso tatuaje se ejecuta escrupulosamente en los 
pueblos del Mar del Sur como costumbre religiosa lb. La 
cireuncisidn i la entrada en la pubertad era usual, de 
igual manera que entre muchos negros y australianos 1^1 
Los somalis y los gallas practican la circuncision de am- 
bos sexos. 

, La mincopia en las islas Andamanas puede darnos una 
idea de los contrastes dominantes en estos pueblos. Con 
motivo de su desnudez y de la repugnante costumbre de 
que las mujeres deben dar a luz en publico, se les ha co- 
locado en los Ifmites mas bajos de la especie Humana. Pero 
ahora sabemos que creen en un Dios-Oreador invisible, 
Puluga. Este conoce hasta los sentimientos del corazdn, 
se enoja contra los pecados, se compadece de los desgra- 

(1) Zapletal, Totemumus, 106. 

(2) Muoke, en Horde und Familie, 79, da una explicacidn utilitaria. Jr- 
chiv. f. Anthrop., 1895, 207;.Sepp, Leben Jesn, IV, ^ 300. 
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ciados, dirige las almas despu^a de la muerfce y las envi'a 
al cielo 6 al purgatorio. Green en la resurreccidn, despuda 
de ia cual no hay ya muerte, nl penas, ni matrimonio. Pu- 
luga cred un hombre, Tomo, lo puso en un jardm, plantd 
para dl arboles frutales, y otros, de los cuales debia abste- 
nerse. Despues de la dispersion, vino la separacidn de len - 
guas. El diluvio fud un castigo de los pecados. Todo vi- 
viente fud destrmdo, menos dos parejas humanas. Tienen 
un idioma perfeccionado, pertenecieute al grupo de los 
aglutinantes; cuentan por los dedos sdlo hasta diez. Son 
muy hospitalarios, respetan la propiedad y viven casta- 
mente en monogamia, Pero tienen una industria rudimen- 
taria y son quiz^ el linico pueblo que no sabe encender 
fuego Tambidn se hace una pintura muy favorable res- 
pecbo d, las costumbres de los dajaka de Borneo; aunque 
en io dem^s, por su adoracidn de craneos, pertenecen, d 
los cortadores de cabezas, muy abundantes entre los ma- 
layos, 

11. Caracterlstica general. —El que qulera m^s da« 
toB, recurra d, la obra de Schneider sobre los pueblos de na<- 
turaleza, y d la biblibgrafla en'ella citada y utilizada; noa- 
otros tomamos de el el siguiente resumen relative d dichos 
pueblos «Los pueblos aaturales, respecto d la religion, 
eatdn en general mucho mas elevados que aquellas tribus 
que se citan como ejemplo de irreligiosidad. Quien estudie 
a fondo y sin prejuicios, en fuentes autdnticas, las condi- 
ciones intelectuales de los salvajes, se convencera de que 
el hombre primitive no esta absolutamente privado de 
religidn, sino que en todos sus pasos va acompanado de 
ella. La vida privada y la pdblica, la de familia y la co; 
rniin de los pueblos semicivilizados, estan reguladas por 
un complicado sistema de costumbres y de principios, casi 
todos dignifieados por Una consagracibn religiosa, por lo 

(1) Science catL, l&H7, agosto, 505; Schneidei, JVaturvoUcer, ll. Sobre 

dajak, V. Zai/i, Jfiss., XB87, 228. ' . , , ^ ' 

(2) Schneider, 1. c., II, 387;. Allgemenh. «. 40; QblUichi Weltord- 

nung, 432. 
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cual los observan con tal escrupulosidad, que iriuchas veces 
confundiria i los cristianos md,8 piadosos; medltese sola- 
mente en la santificacidn de la fiesta del Tabu en Poli- 
nesia, y eninstitucianes semejantes en Australia (Kobong), 
en Africa (Fady en Madagascar) y America (Totem). El 
hombre primitivo, como hombre natural y sensual, es hijo 
del momento y siervodela8pasion68; pero hayunaba- 
rrera ante la cual hace alto el libre 4 indomito hijo del 
desierto; tal es la barrera de los mandamientos y usanzas 
de su religidn, que nunca se atreve a violar. Es incapaz 
de cometer un sacrilegio; por nada del mundo tocan'a el 
•un objeto que por la consagracion de Tabu 6 por la ben- 
dicion del fetiche este substraido & la posesidn 6 al disfru- 
-te profano, ni quebrantaria un juramento 6 su palabra, 
si en ellos puso por teStigos i los dioses. Por muy peno- 
sos, y a, veces barbaramente crueles, que puedan ser al- 
gunos preceptos y mandamientos de su supersticidn, no 
los infringe ni los elude. No conoce peor desgracia que 
■irritar A la divinidad, no tiene mayor cuidado que el de 
•reconclliarse con ella, y, para este fin, se impone las mds 
dolorosas mortificaciones, con un valor heroico, digno en 
verdad de un penitente cristiano.» Froberger se adhiere 
en absolute d este juicio, y asegura que, segfin la opinidn 
de todos los misioneros de los Padres Blancos, son mas 
6 menos conocidos de los negros todos los mandamientos de 
la ley natural, y que su vida confunde muchas veces a 
algunos blancos. 

12. Retroceso espirltual y moral. Los pueblos civi- 
llzados de America en relacion con los pueblos salva- 
jes. Pueblos primitivos mongolicos. Bl camanismo.^— 

Pero esto no obstante, en todas partes se observe cierto 
eclipsamiento del esplendor divino, cierto empobrecimien- 

(1) Esto es, diversas prohibieiones religiosas y aooiales bajo pena de muer- 
te; el conjunto de principios que limitan el libre uso de los objetos de la na- 
turaleza por parte del hombre, con amenaza de castigos infligidos por seres 
•Bobrenaturales. Smith, £el. d. Sem., 110; Saussaye, Lehrb.,1, ^ 40; Marillicr, 
Sur le caractere religieux du Tabonx MelanSsien, ISdG. 
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to de Ips tnifcos en cuanto a fondo doctrinal, cierto retroce~ 
-so de ideas religiosas. En lugar de ser mds placida y lumi- 
nosa, es la religion mfe opreaora y md,8 desoladora. Solo un 
dnimo prevenido pnede divisar algo diferente de las gran- 
dezas caidas en las figuras de los dipses supremos de loa 
australianos, de los insulares del Mar del Sur, de los indios 
y de los negros de Africa (l). Ningiin observador libre de 
prejuicios puede negar la rudeza que realmente exists en 
los «pueblos salvajes.^ El mismo Darwin coloca los primeros 
hombres en un grado de moralidad mucho mds elevado. 
Verdad esque el llamado salvaje haganado en inteligencia, 
pero ha perdido en instinto. Aquellos hombres no de- 
bfan vivir en tanta relajacidn como muchos salvages de 
nuestrbs dlas, antes bien debfan complacerse en mantener 
d sus mujeresy defenderlas de los ataques; no conocfan el 
infanticidio, ni consentfan desposorios prematures ni Unio- 
nes polidndricas; finalmente, las mujeres no eran tratadas 
como esclavas <^1, Se reconoce hoy cada vez mas que, en el 
estricto sentido de la palabra, no se encuentra parte algu- 
na de la especie humana que viva aiin en estado natural, 
- que en todas partes exists alguna cultura, y que, por con- 
siguiente, la expresidn de pueblos primitives y salvajes ha 
de entenderse s61o de una manera relativa 

En cuanto a los pueblos civilizados de America (Ame¬ 
rica Central, Nueva Granada, Peru), que en sus costum- 
bres y sdcrificios crueles tuvieron muchos puntos de cOn- 
tacto con los salvajes americanos, todavfa se duda de dOn- 
de procedio su civilizaclon. Entre los moquis y los pue¬ 
blos del valle de Ri'o Grande, de lemez. Laguna y Euni y 
los Cliff Dwellers (habitantes de arrecifes) y los Pueblos 
(colonias en los lugares bajos, en los rios), esparcidos por 
Nueva Mejico, Arizona, Colorado, Iowa, Ohio y otros 
puntos, se deja ver cierta conexiOn histdrica, pues la cul- 

(1) Schneider, I, 68; II,405; Batzel, Volkerk.,!,^ 5S-, Strauss 

(2) Abstammung des Menschen, II, 1875, 346; Eeclam, I, 176; II, 387. 

(3) Saussaye, Lehrb., I, ® 24. 
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tura de estas antiguas poblaciones se eleva poco sobre el 
nivel que ban alcanzado diferentes tribus de las acfciiales 
poblaciones indi'genas, as! es que la magnificencia de los 
edificios encontrados en la America Central son un enig¬ 
ma etnologico. Pero ante la gran diferencia exterior, no es 
permitido olvidar el perfecto acuerdo interior. Las ideas 
religiosaa y los pensamientos fundamentales de las insti- 
tuciones soclales en el Peru y en Mejico, son las mismas 
que en el Mississipi y La Plata. «E8 una idea no sazona- 
da todavia, el hacer venir en conjunto de Asia, por medio 
de colonias sacerdotales, todo lo que poseen los toltecas, 
los mayas y los ketshuasd).)) La religidn mejicana y la 
peruana entrana. el culto de los antepasados, la metem- 
pslcosis, los fantasmas y la hechicerfa, los oraculos y las 
obsesiones demonlacas y multitud de mitos, que son co* 
munes i. los demds indios, pero tambi^n recuerdan i Aus¬ 
tralia, el Africa y el Asia Septentrional, y un dla, segun 
atestiguan muchos vestigios en lo pasado y en lo presenr 
te, llenaron el mundo. No hay que hacer derivar el origen 
de la antigua civilizacidn americana de un rinc6n deter- 
minado de la tierra ni de ninguno de los pueblos civUiza- 
dos que todavia perduran. Estas singulares evoluciones 
tienen mds bien su rafz en un patrimonio antiqulsimo de 
la especie humana, que en el transcurso de largos siglos 
se difundio por toda la tierra. Estos edificios permiten un 
paralelo con los de Asiria y Babilonia, la historia conoce 
relaciones entre America y Asia, pero, asi y todo, aque- 
llos pueblos civilizados son una aparicion enigmatica. jLle- 
varon quizes consign una civilizacion elevada los primiti¬ 
ves pobladores de America, 6 de ddnde liegaron estos pue¬ 
blos posteriores? Si entre las notas distintivas de los 

(1) Ratzel, 1. c., 1, * 595; Corner, Eeligionsphil., 65. 

(2) V. Al. V. Humboldt, Kosmos, II, 338; Naturansichten, 104, 117, 325; 
Ratzel, Z. c., I, ^ 588; Nadaiilac, Die erstenurtd die prahistor. Zeiten, 225; 
Rauch, Die Einheit des Mensc/unffescM., 293; Schultz, Der Amazonas, 57; 
Jahrh. d. Eaturio., 1897, 492; Habler, Die Religion der mittler. Amerika, 
1899. Sobre los horrendos caribes 6 canibales, v. Margraf, Kirche und Slcla-. 
verei seit der Entdeckxmg Amerikas, 1865, 77; Kath. Miss., 104, 7. 
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pueblos civilizados se cuenta el uso del lenguaje escrito, 
solamente los mayas, y apenas los mejicanos, pueden cla- 
sificarse entre ellos, ya que ^stos nunca poseyeron la es- 
critura, ni siquiera en el sentido de los antiguos jeroglifi- 
oos de Egipto o de los chinos. Los incas que, procedentes 
probablemente del Norfce, se encontraron ya con un pueblo 
civilizado, derivaban su estirpe de los hijos del sol, los cuales 
trajeron por primera vez la cultura a los hombres. Del pro- 
pio modo, los aztecas refieren el principio de la civilizacidn 
y de la moral a uno de bus dioses, ^ .Quetzalcoalt, en cuya 
epoca domino la edad de oro con serena paz y sin sacrifi- 
cios humanos. A1 dios principal de los aztecas Huitzilo- 
pocbtli (Vitzliputzli), el dios de la guerra, se le ofreclau 
numerosos saerificios de hombres distinguidos. Las tres 
divinidades principales estih en estrecha relacion con el 
culto del sol. Las vfctimas humanas entre los indios se 
ofrecian principalmente al sol. 

Hemos tratado antes de los pueblos civilizados mongo- 
les (chinos y japoneses). La religion de los pueblos primi- 
tivos mongdlicos es tan dificil de determinar como las 
razas mongdlicas, esto es, las turanias (ugrodinicas y tur- 
co-tartaras) Por su inmensa muchedumbre, influyeron 
repetidamente en el desenvolvimiento del Occidents, pero 
carecfan de vitalidad y fervor religioso. Green en un Dios 
supremo que habita en el cielo, Tengere, en turco Tan- 
gry, eii el idioma de los hunnos Tangli, en chino Tien, en 
el jaciis Tangora, y eh polinesio Tangaroa, esto es, cielo, 
semejante al Dyu ario, al El semftico; tambien creen en 
un Dios terrible que estd en el infierno, Erliclc. El caracr 
ter que mas sobresale en ellas es una forma perfeccionada 
de ,1a hechicerfa, el camanismo, hereditario en determi- 
nadas familias. El caman, por medio de los espiritus de los 
antepasados, en una especie de convulsion, trata de cono- 
cer la voluntad de los dioses, y penetra en el cielo y en 
el infierno. Tambien es de su incumbencia el sacrificio (sa- 


(1) Saussaye, Lehrh., I, ^ 39. 
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cr ificio de caballos). En los juramentos, votos y promesas, 
se bebe la sangre del animal sacrificado d). Oelebres Se ban 
hecho las palabras que el prfncipe Mengku dirigio al fran- 
eiscano Eubruk: «NosotroB los mongoles creemos que hay 
un Dios, por el cual vivimos y moriinoi^TT'Ja^cia ^1 se di- 
rige nuestro corazdn. Pero asi como Dios ha dado d la 
mano diferentes dedos, asi tambidn ha dado al hombre 
diferentes caminos. A vosotros los cristianos os ha dado 
las Escrituras, pero vosotros no las ohservdis. ...Mas d. 
nosotros nos ha dado los adivinos, y hacemos lo que ellos 
nos dicen, y de este modo vivimos en paz.» Los malayos 
adoran a los antepasados y d los espfritus con diversas he- 
chicerlas y muchas supersticiones. 

13. Eusebio, Prudencio, los folkloristas.— Eusebio 
dice que la gradual evolucidn religiosa, la cual, en compa- 
racidn del Evangelio aparece como crasa supersticidn, 
tiene su causa un estado de impiedad y corrupcidn del 
antigqo gdnero humano, del cual se han desarrollado el 
sabelsmo, y despues el culto d los hdroes, y los mitos, los 
cuales, primero ffsicamente y luego psicologicamente, se 
interpretaron como personificaciones de las pasiones La 
Mitologfa y los misterios, anade, son posteriores invencio- 
nes procedentes de Egipto y de Fenicia. Al delinear por 
tal modo Eusebio, d ejemplo de Clemente de Alejandria, 
el trdnsito de la creencia general en DiOs, que radica en la 
naturaleza y en la Eevelacidn, d la apoteosis de lo litil en el 
reino animal y en la soberania, y al naturalismo y a las con- 
tradicciones en la Filosoffa, trata de representar esta teorfa 
de la decadencia como causa de la aparicidn tardia del Re- 
dentor. Prudencio no vacila en establecer un paralelo en- 
tre la historia evolutiva del gdnero humano y la del Indi¬ 
vid uo. En un principio estaba dste sujeto al terruho, y 

(1) Peach, Der Gotteshegri-ff in dm heidmachen Religiosen der Neuzeit, 1, 
11; Eatzel, Fotter^., I, ^ 649. Sobre la religWn de loa malasioa, ibid., 429; 
Peach, Z. c., 113 (II, 1). 

(2) Praeparatio ev., 1,6,9; 2,5; 5,3; 7,2; Dem. 8 praef.; Prud., O. Symm., , 

2, 277. V. Seneca, Pp., 90. . 
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vivfa como el cuadrdpedo. Paulatinamente adquirid ma¬ 
yor cultura, y con ella crecieron i la par todos los vicioSi 
Ahora ea tiempo de pensar en la divinidad y de procurar 
la aalvacion eterna. 

Loa modernoa folMoristas van todavia mda lejoa. En 
opoaicidn i la Mitologia filoldgica, que aupone la influen-! 
cia del lenguaje en laa ideas para la formacidn de mitos, 
quieren hallar el origen de eatos en los pueblos salvajes. 
Las tradicionea y leyendas de dstos permiten, por decirlo 
asl, penetrar en el laboratorio de la formacion de mitos y 
deacubrir la base psicologica de la religidn y el ml to. Pero 
esto preaupondria que tenemos que habdrnoalaB con un 
inocente estado de pura naturaleza, que noa hallamos en 
presencia de los mds sencilloa e ingenuos hijos de la na¬ 
turaleza. El precedente esbozo ha demostrado que no es 
asi. Si nos trasladamos arqueoldgicamente i los tiempos 
prehlatdricQs, encontramos sin duda que exiatfa entonces 
una civilizacidn rudimentaria; pero no se decidirla la cues^ 
tidn respecto al eatado primitivo 6 al salvajismo. 

En este caso nos faltarfa tambidn el puente entre sal- 
vajes y pueblos civilizados; pues los pueblos cultoa apare- 
cen como tales en la epoca historica, sin que nada sepa- 
mos de su primitivo desenvolvimiento; por lo contrario, su 
historia conocida, que ofrece una direccidn descendente, 
indica mds bien un deseenso de una situacion intelectual 
mds elevada. Por mucho que haya adelantado la ciencia 
en la religion de los pueblos cultos, el pensar religioso ha 
ganado poco con ello, pues cada vez desciende a mayor 
profundidad. «Aunque podamos demoatrar—dice M. Mii- 
ller—que en todos los demds elementos de la civilizaoidn 
se desarrolld un progreso no interrumpido, nadie podrd 
afirmar que ocurrid lo mismo d la religidn. Que la religidn 


(1) Rev. de I’hut. des rel, 1, 1886, 1, 169, 197; I. 1900, 527; Schwarz, Der 
Ilrsprung der Mythologie, 1860; Lang; Custom, and MyfioL, 1885; The 
ManUng. of Religion, 1900; Gomme, The hanMwk of folklore, 1890; J evens, 
Introduction to the history of Religion, 1896;. Charencey, Le dans 

les deux Monies, 1894; AhercTOTahy,Polklore Crtarterly, 1890-1896; Frazer, 

The Golden Bough, woo; Folk-lore, Review. 
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estd, expuesta a la, ruina, nos lo ensena una y otra vez la 
Historia Universal, y en cierto sentido puede en verdad 
llamarse i. la historia de la mayorla de las religiones, la 
historia de la ruina lenta de su pureza primordial.» 

No es mejor lo que ocurre en la vida moral. Grecia y 
Roma, y aun Inglaterra y Francia, son testimonio de ello. 
Todo el Oriente, mientras permanecid alejado del Oristia- 
nismo, lo prueba tambidn<^l. Aun en la familia turania, fud 
la civilizacion mas elevada antes que ahora. Por consi- 
guiente, segun la conviccidn general, es vana la esperanza 
de que de las religiones naturales de esta familia se desarro- 
lle espontd,neamente una eultura superior. Si los pueblos 
civilizados fueron incapaces de un vuelo religiose, todavi'a 
lo seran mds los pueblos salvajes, los cuales se hunden 
cada vez mds. Si en ellos predomina la parte negativa de 
la preparacidn para el Oristianismo, la miseria, esto es, la 
impotencia en todos sentidos, en cambio, en los pueblos 
cultos la conciencia de la culpa y la esperanza de la reden- 
cion sdn mas claras y mas pujantes, pero tambidn la cCiltura 
es un elemento positive de preparacidn. Cierto que conser^ 
va meiores residues de la primitiva revelacidn en relacidn 
con el conocimiento natural de Dios, pero constituye, es- 
pecialmente en Oriente, donde la fuerza de la costumbre y 
la historia favorecen el conservatismo en, las antiguas reli¬ 
giones, un obstdculo para las misiones. Todo el paganismo 
de los tiempos antiguos y de los modernos, conserva el 
recuerdo de una edad feliz y alienta la esperanza en un 
porvenir mejor, en un Redentor, que debe quebrantar y 
destruir la fuerza del maligno espiritu. 

14. Los indogermanos, los semitas, los turanios. La 
unidad de Dios.^ —Ya hemos hecho mencidn del argumen- 
to lingiiistico de M. Muller en favor de los indogermanos. 
La sorprendente concordancia en la ddsignacibn del Dios 
Supremo como «Padre del Gielo,)) prueba que todos los 

(1) V. Teodored,, Oraec. aff., 1, 9; Bellarm., Gontrov., II, 4, 11. VigoU- 
roux (Les livres s.. Ill, 430) cita las costumbres barbaras de los esoooeaes 
y los horrores de la revolacion francesa. Schneider, Naturvolktri I, 49. 
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indogermanos en los tiempos mas remotos, no e61o hablaban 
el mismo idioma, sino que adoraban la misma divinidad. A 
esta argumentacidn, que los actuales etnografos miran 
con malos ojos, no sabe oponerle ninguna prueba la teo- 
ria evolucionista, ni el mismo H. Spencer. Pero ahora po- 
demos extenderla todavfa mas. No solamente los indos, 
los griegos, los latinos, los germanos y los eslavos, sino 
tambi4n los semitas, los turanios, los polinesios, los negros 
y los pieles rojas tributan a la suprema divinidad, con el 
nombre de «cielo», el mismo honor, y algunos no conocen 
otro nombre de Dios que el del sol, Niskaminu. jQu^ ad¬ 
mirable coincidencia! d) 

La investigacibn general histbrico-religiosa conduce ^ 
un pasado que es aiin anterior i la dispersion de los pue¬ 
blos. S61o con esta pudo nacer la variedad de ideas reli- 
giosas. Este perlodo inicial es comdn d todas las mitologias 
mds antiguas, y, bajo los m^s diversos nombres, es en todas 
partes el mismo. En efecto, hubo un tiempo primitive que 
entrevib al presentido Dios en el cielo sin Hmites y siempre 
mbvil de las estrellas y del sol, visible, dotado de potente 
virtud, y, no ebstante esto, inaccesible y misterioso; tal fub 
el tiempo del Nu egipcio, del Anu precaldeo, del Tien chi- 
no, del Dyaus prevbdico, del Uranos- Ocbanos prehelbnico; 
un tiempo en que al lado de este Dios, dnico conocido, no 
habia ningdn otro. 

Lo mismo entre los egipcios que en todos los dembs 
pueblos de la antigiiedad mds remota, existian como die¬ 
ses el cielo y la tierra a la cabeza de las generaciones di- 
vinas. En el pueblo veda, Dyaus y Prithivi son los padres 
de los dieses, entre los griegos dbricos, Uranos y Gaia, y 
entre los chinos mas antiguos <?Tien y Ti, padre y madre 
de todos los seres.» Espiritus eran tambibn entre los pri¬ 
mitives sumerios Anu y Ea (Anna e Inki), esplritus del 
cielo y de la tierra. «Todo esto supone un desenvolvimien- 
to uniforme de la conciencia religiosa de los pueblos des- 

(l) Eev. de Vhiit. des rel., I, 1886, 108; The cath. Vniv. Bull, 1904, 236. 
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pu^a de 8U diBper8i6ii. La concepoidn egipcia ae diferencia 
en que bizo femenina la divinidad del cielo, y masculina 
la de la tlerra Los mitos referentes d, la Creacidn en 
los pueblos de uaturaleza, muestran evidentes vestigios de 
esta tradicidn universal. El cielo y la tierra, asi como los 
bombres y los espiritus, son obra de un ser divino que estd 
en el cielo; pero ellos i su vez obran con liierza divina. La 
fuerza suprema, renumeradora, que dirige los destinos de 
los bombres, que se bace propicia mediante la oracidn y la 
ofrenda, d causa de su indole moral, no puede proceder 
de la ignorancia de las fuerzas de la uaturaleza, Solamen- 
te & este fundamento puede referirse el desarrollo de la 
idea moral de la divinidad en la mitologia naturalista. 

(1) Stransa y Torney, Altdgypt. Religion, I, 45, 66. 
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